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وله ازقن میحر 
مقدمة السحقية 


احمد لّه رب العالین . والصلاة والسّلام علی سیدنا محمد سید الاولین والاخرین 
وعلی آله وصحبه ومن اهتدی بهدیه الی یوم الدین. ۱ 
آما بعد» فهذا الکتاب یتناول آبواب الفقه تامة كاملة قام بتصنیفها العلافة الشیخ 
آحمد القدوری رحمه الّه تعالی» کما یتناول مسائل من الفقه الاسلامی مقرونة بأدلتها 
من صریح الکتاب وصحیح السثة» وقد یسر الّه لی فتح باب مغلق لاخراج کنوز دفينة 
تحت آدراج دار الکتب الفاروقية بالنصورة واخراج هذه الکنوز لکی یستفید منها 
السلمون خاصتهم وعامتهم. وحینما عرضت. علی الاستاذ الفاضل احاج محمد بیضون 
النّةٍ نی ٍخراج هذه الکتب للناس کی یستفیدوا مها بعد تحقیقها وعرضها فی یسر 
وسهولة» فقد تقبل مشکور] کسادته عند سماع استخراج العلم الی آهله فجزاه الّه 
خیرا. 
وهذا الکتاب یعطی صورة صحيحة للفقه الاسلامی الذی بعث الّه به محفف) علّ 
ویفتح للناس باب الفهم عن الّه ورسوله» ویجمعهم علی الکتاب والسنة. ویقضی علی 
اخلاف وبدعة التعصب للمذاهب وهله محاولات آردنا بها خدمة دیننا» ومنفعة 
ٍخواننا» ونسأل الّه آن ینفع بها» وآن یجعل عملنا خالصا لوجهه الکریم؛ وهو حسبتا 
ونعم الوکیل. وصلی له علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
وکتبه 
کامل محمد محمد عویضه 
مصر - التصورة - عزبة الشال 
شارع جامع نصر الاسلام منزل رقم ۲۰ 
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ترجمة الولف ۷ 


ترجمة الولف 


هو آبو احسن آحمد بن محمد بن آحمد پن جعفر بن حمدان الفقیه القدوری اخنفی 
البغدادی صاحب الختصر السمی بالقدوری ولد سنة ائنتین وستین وثلثماثة کان من 
اصحاب الترجیح تکرر ذکره فی الهداية واخلاصة. انتهت الیه رسالة اصحاب آبی 
حنيفة بالعراق وارتفع جاهه» صنف الختصر وشرح مختصر الکرخی والتجرید فی سبعة 
آسفار یشمل علی مسائل اخلاف بین آصحابنا واصحاب الشافعی» شرع فی املائه سنة 
خمس وآربعون» وله الشقریب فی مسائل اخلاف ومختصره جمعه لابنه وغیر ذلك. 
مات فی الیوم اخامس عشر من شهر رجب سنة ثمان وعشرین وآربعمائة ببغداد» ودفن 
من یومه فی داره ثم نقل الی تربة فی شارع النصورة؛ ودفن بجنب آبی بکر الخوارزمی 
الفقیه احنفی القدوری نسب هناك الی بیع القدور التی هی جمع قدر؛ وفی هذه السنة 
توفی الشیخ الرئیس آبو علی بن سیناء کذا فی مختصر ربیع الابرار وأئه لا صنف هذا 
الکتاب حمله مع نفسه الی بیت ال احرام وعلقه مع آستاره وسأل الّه تعالی آن یبارك 
له فیه فاستجیب له وجعله مبارکا لذلك» وعدد مسائله اثنا عشر ألف وخمسماثه. 

اعلم آن آبا احسن القدوری آخذ الفقه من آبی عبد اللّه محمد بن امبرجانی عن آبی 
بکر الرازی عن امحسن الکرخی عن آبی سعید البردعی عن علی الذقاق عن آبی سهل 
موسیی بن نصر الرازی عن محمد بن حسن الشیبانی عن آبی حنيفة عن حماد عن 
ابراهیم النخعی عن علقمة عن عبد الّه بن مسعود رضی الّه عنه عن النبی کا وعلی 
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قال الّه تعالی: یا آیها الذین آمنوا |ذا قمتم ٍلی الصلاة ناغسلوا وجوهکم وآیدیکم 
ٍلی الرافق واسسحوا برژوسکم وآرجلکم لی الکعبین [لاند::] ففرض الطهارة"؟ 
غسل الاعضاء الشلاثة ومسح الرأس والکهبان والرفقان یدخلان فی فرض الفسل» 
والفروض فی مسح الراس مقدار الناصية وهو ربع الراس لا روی عن الغيرة بن شعبة: 
«آن النبی وا آتی سباطة قوم فبال وتوضا ومسح علی ناصیته وخفیه»۳. وسئن الطهارة 
غسل الیدین قبل |دخالهما الاناء ثلائا (ذا استیقظ التوضی» من نومه» وتسمية الّه تعالی 
فی ابتداء الوضوء والسواك والضمضة والاستنشاق ومسح الاذنین وتخلیل اللحية 
والاصابع» وتکرار الغسل الی الثلاث ویستحب للمتوضی آن ینوی الطهارة ویستوعب 
راسه بالسح؛ ویرتب الوضوء فیبدا با بدا الّه تعالی بذکره وبالیامن ومسح الرقبة» 
والعانی النافضة للوضوء کل ما خرج من السبیلین کالدم والقیح والصدید ذا خرج من 
البدن فتسجاور الی موضع یلحقه حکم التطهیر. والقیء |ذا کان ملاً الفم والتوم 
مضطجعا آو متکاً آر مستندا ٍلی شیء لو آریل عنه لسقط. والغلبة علی العقل بالاغماء 


(۱) الفرض فی اللغة: القطع والتقدیر قال الّه تعالی: «سورة آنزلناها وفرضناها» آی قدرناها 
وقطعناها والاحکام فیها قطع» وفی الشرع عبارة عن حکم مقدرة لا یحتملها زيادة ولا نقصان 
ثبت بدلیل قطعی لا شبهة فیه کالکتاب واخبر التواتر (ذا لم یلحقها خصوص وکالاجماع |ذا لم 
ینعقد بطریق الاحاد وکالقیاس التصوص علیه وقد عرف فی الاصول وهو هاهنا بعنی الفروض 
والاضافة بیانیة . 

() رواه مسلم فی: ۲ کتاب الطهارت ۲۳ - باب السح علی الناصية والعمامت رقم: (۸۱ ۰۸۲ 
ورواه النسائی فی : ۱- کتاب الطهارت باب (۰۸۱ ۸۷). ورواه آحمد: ( :۰۲4۸/۲6 ۰۲۵۰ 
۵ ۰۶۳۹/۵ 88۰). 


۲ مختصر القدوری 
وامنون والقهقهة فی کل صلاء ذات رکوع وسجود» وفرض الغسل الضمضتة 
والاستنشاق وفسل جمیع البدن» وسنة الغسل آن یبدا الغتنل فیخسل یدیه وفرجه ویزیل 
النجاسة ٍن کانت علی بدنه ثم یتوضاً وضوء الصلاة الا رجلیه ثم یفیض الاء علی رأسه 
وساثر جسده ثلائّا ثم یتنحی عن ذلك الکان فیفسل رجلیه ولیس علی الرأة آن تنقض 
ضفائرها فی الغسل اذا بلغ الاء أصول الشعر. والعانی الوجبة للخسل اٍنزال النی علی 
وجه الدفق(۱) والشهوة من الرجل والرة والتقاء اشتانین من غیر انزال واضیض 
والتفاس» وسن رسول الّه 5 الخسل للجمعة ۳" والعیدین والاحرام والعرفة؛ ولیس فی 
الذی والودی غسل وفیهما الوضوء والطهارة من الاحداث جائزة باء السماء والاودية 
والعیون والابار وماء البجار» ولا تجوز اء اعتصر من الشجر والثمر ولا اء غلب علیه 
غیره فأخرجه عن طبع الاء کالاشربة والخل وماء الباقلاء والرق وماء الزردج» وتجوز 
الطهارة هاء خالطه شیء طاهر فغیر آحد آو صافه کماء الد والاء الذی یختلط به الاشتان 
والصابون والزعفران» وکل ماء دائم [ذا وقعت فیه نجاسة لم یجز الوضوهء به قلیلاً کان 
"آو کثیر) لان النبی علیه الصلاة والسلام آمر بحفظ الاء من النجاسة فقال: «لا پبولن 


(۱) عند الشافعی رحمه الله : خروج النی کیف ما کان یوجب الخسل لقول النبی ی «الاء من الاء» 
آی الغسل من النی ولنا قوله علیه الصلاة والسلام: «(ذا لم یکن بحذف الاء فلا تختسل» ومعلوم 
آن امحذف هو الذفق ما یکون بشهوة. ثم العتبر عند آبی حنيفة ومحمد رحمهنا ال انفصاله عن 
مکانه علی وجه الشسهوة .وعند آبی یوسف العتبر خروج النی علی وجه الشهوة قیاسا علی 
اعتبار ان صاله عن مکانه علی وجه الشهوة. وثمرة امخلاف تظهر فیمن احتلم فاستبقظ فقبض 
علی رأس احلیله حتی سکنت شهوته ثم سال اللی آو جامع فانزل واغتسل من ساعتهافصلی 
فرضا ثم خرج النی یجب الغسل فی الاولی. واعادة.فی الثانية عندهما خلاقّا لابی یوسف رحمه 
الّه ولا یعید صلواته الوداة. 

() عن عبد ال بن عمر رضی الّه عنهما آن رسول ال عّ: قال : «ذا جاء اجدکم اشمعة 
فلیغتسل). 
رواه البخاری فی: ۱- کتاب المع ۲ باب فضل الغسل یوم احمعة» رقم : (۸۷۷) طرفاه 
فی: (۰۸۹4 ۰4۱٩۹‏ 
ورواه مسلم فی: احمع (4). 
ورواه اللسائی فی : ۱6 کتاب المع ۷- باب الامر بالغسل.یوم امبحمعة رقم: (۱۳۷). 
ورواه آحمد: (۳/۲). 


۱- کتاب الطهارة ۱۳ 


آحدکم فی الاء الدائم ولا یختسلن فیه من ابنابة(» وقال علیه الصلاة والسلام: «ذا 
استیقظ آحدکم من منامه فلا یخمسن یده فی الاناء حتی یخسلها ثلائا فانه لا یدری آين 
باتت پده»(۲؟ وآما الاء ابحاری |ٍذا وقعت فیه نجاسة جاز الوضوء منه |ذا لم یر لها آثر 
لانها لا تستفر مع جریان الاء والغدیر العظیم الذی لا یتحرك آحد طرفیه بتحريك 
الطرف الاخر |ذا وقعت فی آحد جانبیه نجاسة جاز الوضوء من امحانب الاخر لان 
الظاهر آن النجاسة لا تصل الیه» وموت ما لیس له نفس سائلة فی الاء لا ینجسه کالبق 
والذباب والزنابیر والعقارب وموت ما یعیش فی الاء لا یفسد الاء کالسمك والضفدع 
والسرطان وآما الاء الستعمل لا یجوز استعماله فی طهارة الاحداث, والاء الستعمل 
کل ماء آزیل به حدث آو استعمل فی البدن علی وجه القربة» وکل |هاب"۲ |ذا دبغ فقد 
طهر جازت الصلاة فیه والوضوء منه الا جلد اخشنزیر والادمی» وشعر اليتة وعظمها 


() روا البخاری فی: 6- کتاب الوضوی ۱۸- باب البول فی الاء الدائم رقم: (۲۳۹). 
ورواه آبو داود فی : ۱- کتاب الطهارت باب (۰)۳۵ رقم: .)1٩(‏ 
ورواه الترمذی فی : آبواب الطهارت ۱ - باب ما جاء فی كراهية البول فی الاء الراکد» رقم: 
() وقال «حدیث حسن صحیح؟. 
ورواه النسائی فی ۱- کتاب الطهارت 41- باب الاء الدائی رقم: (۵۷). 
ورواه آحمد: (۰۲۵۹/۲ ۰۲۵ ۰۳ ۳۱۲). 

(0) رواه مسلم فی: کتاب الطهارت (۸۷). 
ورواه آبو داود: ۱ - کتاب الطهارت 4۸ - باب فی الرجل یدخل یده فی الاناء قبل آن یغسلها؛ 
رقم (۱۰۳). 
ورواه النسائی فی : ۱- کتاب الطهارة» باب (۰)۱ رقم : )). 
ورواه ابن ماجه فی: ۱- کتاب الطهارة» 6 باب الرجل یستیقظ من منامه هل یدخل یده فی 
الاناء قبل آن یغسلها رقم: (۳۹6). 
ورواه آحمد (۰۲۱/۲ 4۵۵ ۰1۷۱ 0۰۷). 

(۳) قول «هاب» وهو ابجلد قبل الدباغ. وعمومه یشمل جلد ماکول اللحم وغیره. والایهاب [ذا 
دبغ فقد طهر» لقوله علیه الصلاة والسلام: «ایما ایهاب دبغ فقد طهر) . 
رواه اللرمذی فی: ۲۵ - کتاب اللباس» ۷ باب ما جاء فی جلود اليتة ذا دبخت» رقم: 
۷۲۸۸۵ وقال: «حدیث حسن صحیح. 
ورواه النسائی فی: الفرع والعتیری باب (4). 
ورواه ابن ماجه فی: ۳۲ - کتاب اللباس» ۵ باب لبس جلود اليتة |ذا دبغت رقم: (۹ ۳۱۰). 
ورواه آحمد (۱ :۰۲۱۹ ۰۲۷۰ ۳۳). 


وعصبها وحافرها وقرنها طاهر" و|ذا وقعت فی البثر نجاسة(۳ نزحت منها وکان نزح 
ما فیها من الاء طهارة لها فان ماتت فی البثر فارة آو عصفورة آو سودانية آو سام آو 
برص نزح منها ما بین عشرین دلوا ٍلی ثلائین دلوّا بحسب کبر الدلو وصغرها وان 
مانت فیها حمامة آو دجاجة نزح منها ما بین آربعین الی ستین» فان ماتت فیها کلب آو 
شاة آو دابة آو آدمی نزح جمیع ما فیها من الاء وان انتفخ امحیوان آو تفسخ نزح جمیع 
ما فیها صغر الیوان آو کبر سواء» وعدد الدلاء یعتبر بالدلو الوسط الستعمل فی الابار 
فی البلدان فان نزح منها بدلو عظیم قدر ما یسم فیه من الدلو الوسط واحتسب به جازء 
وان کانت البثر معینا"" لا تنزح وقد وجب نزح ما فیها واخراج مقدار ما کان فیها من 
الاب وقد روی عن محمد بن احسن آثه قال ینزح منها ما بین مائتین الی ثلاثمائة دلو» 
و[ذا وجدوا فی البشر فارة آو غیرها لا یدرون متی وقعت ولم ینتفخ ولم یفسخ آعادوا 
صلاة یوم وليلة |ذا ک‌انوا توضئوا منها وغسلوا کل شیء آصابه ماژها وان کانت قد 
انتفخت آو تفسخت اعادوا صلاة ثلائة آیام ولیالیها فی قول آبی حنيفة رحمه الّه» وقال 
آبو پوسف ومحمد رحمهما ال لیس علیهم |عادة شیء حتی بتحققوا متی وقعت؛ 
وسژر الادمی وما یکل مه طاهر وسژر الکلب والنزیر وسباع البهائم نجس» وسور 
الهرة والدجاجة الخلات وسباع الطیر ومایسکن فی البیوت مثل الية والفارة مکروه» 


وسزر اخمار والبغل مشکوك فیهما فان لم یجد غیرهما توضاً بهما ویتیمم وبأیهما بدا 
جاز . 


(۱) ولو وقع فی بثر انسان وانفمس فیه وأرج حیّا ٍذا کان طاهر لا ینزح منه شیء وذا کان محدگ 
ینزح منها آریعون دلوا واذا کان جنبّا ینزح ماء البثر کلها» وذکر آبو حنيفة رحمه اله آن الغنم |ذا 
وقعت فی البثر وآخرجها حية فینزح منها عشرة دلاء. 

(۲) قوله «جاسة» وهی فی اللفة کل مستقذر. وهو ضربان ضرب یدر بالبصر» والضرب الثانی هو 
الذی وصف به الّه تعالی الشرکین فی قوله «نما الشرکون نجس؟. 
والنجاسة: هی الارج من فرج الادمی من عذرة آو بول آو مذی آو ودی» وکذا بول وروث 
ورجیع کل حیوان لم یبیج آکل مه وکذا ما کان کثیر) فاحشّا من دم آو قیح آو فیء متخیر» 
وکذا آنواع اليتة وأجزانها لا ابحلود [ن دبفت فانها تطهر بالدباغ . 

(۳) شطب بالاصل . 


۱ - کتاب الطهارة ۱ 


باب التیمم 


ومن لم یجد الاء وهو مسافر آو کان خارج الصر بینه وبین الصر نبحو الیل آو آکثر 
آو کان یجد الاء الا آنه مریض فخاف زن استعمل الاء اشتد مرضه. آو خاف انب |ن 
اغتسل بالاء آن یقتله البرد آو یمرضه فانه یتیمم بالصعید الطاهر؟ والتیمم") ضربتان 
یمسح بآحدیهما وجهه وبالاخری پدیه لی الرفقین» والتیمم فی النابة واحدث سواء 
ویجوز التیمم عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه بکل ما کان من جنس الارض 
کالتراب والرمل واحصی والنورة والکحل والزرنيخ واحجر(» وقال آیو یوسف رحمه 
له لا یجوز الا بالتراب والرمل خاصتة. والنية نرض) فی التیمم ومستحبة فی 
الوضوء. وینقض التیمم کل ما ینقض الوضوء* وینقضه ایض رژية الاء ذا قدر علی 


(۱) لقوله تعالی: #فتیمموا صعیذا طیبّا فامسحوا بوجوهکم وآیدیکم منه6 [الائدة!1]. 

(۲) قوله : «التیمم ضربتان» هذا احتراز عن قول ابن سیرین فانه قال التیمم ضربة للوجه وضرية 
للذراعین وضرية للوجه وضربة للذراعین ثانیا ثم اختار لفظة الضرية وان کان الوضع جائز الا آن 
الاثار وردت بلفظة الضربة ولان فی الضربة مبالغة فی ایصال التراب الی آثناء الاصابع . 

(۳) والاسباب الييحة للتیمم تنقسم الی قسمین آحدهما: فقد الاء بان لم یجد اصلاً آو وجد ماء لا 
یکفی . 
الشافعية واحنابلة - قالوا: ٍن وجد ماء لا یکفی الطهارة وجب علیه آن پستعمل ما تیسر له فی 
بعض اعضاء الطهارة ثم یتیمم عن الباقی . 
انیهما: العجز عن استعمال الاء آو الاحتیاج زلیه بان یجد الاء الکافی للطهارت ولکن لا یقدر 
علی استعماله آو کان یقدر علی استعماله ولکن یحتاجه لشرب آو نحو . 

(4) وارکان التیمم منها الئية ولها فی التیمم کيفية مخصوصة مفصلة فی الذاهب. 
قال انیفیة: النية شرط فی التیمم» وسنة فی الوضوء. 
وقال انابلة: ان النية شرط فی التیمم وفی الوضوء لیست رکتا. 
وقال الشافعية: لابد آن ینوی استباحة الصلاة ونحوها فلا یصح آن ینوی رفع احدث لان التیمم 
لا یرفعه عندهم کما لا یصح آن ینوی التیمم فقط او فرض التیمم لائه طهارة ضرورة فلا یکون 
مقصود). 

(0) للوضوء نواقض تبطله وتخرجه عن افادة القصود منه نذکرها فیما یلی : 

۱- کل ما خرج من السبیلین «القبل والدیر» ویشمل لك البول والغائط. 


۱۹ مختصر القدوری 
استعماله. ولا یجوز التیمم الا بصعید طاهر) ویستحب لن لم یجد الاء فی آول 
الوقت وهو یرجو آن یجده فی آخر الوقت آن یژخر الصلاة الی آحر الوقت فان وجد 
الاء توضاً وصلی والا تیمم وصلی بتیممه ما شاء من الفرائفض والئوافل» ویجوز التیمم 
للصحیح القیم فی الصر اذا حضرت النارة والولی غیره فخاف ن اشتغل بالطهارة فائته 
الصلاة تیمم وصلی » وکذلك من حضر العید فخاف زن اشتغل بالطهارة آن تفوته صلاة 
العید تیمم وصلی وان خاف من شهد ابمعة |ن اشتغل بالطهارة نوت صلاة احمعة 
لم یتیمم ولکنه یتوضاً فان آدرك امحمعة صلاها والا صلی الظهر آربعا» وکذلك اذا 
ضاق الوقت فخشی ان توضاًٌ فات الوقت لم یتیمم ولکن یتوضاً ویصلی فائته: والسافر 
ذا نسی الاء فی رحله فتیمم وصلی ثم ذکر الاء بعد ذلك لم ید صلاته فی قول آبی 
حنیفة ومحمد رحمهما اللّف وقال آبو یوسف رحمه الّه یمیدها ولیس علی التیمم [ذا 
لم یغلب علی ظنه آن بقربه ماء آن یطلب الاء فان غلب علی ظنه آن هناك ماء لم یجز 
له آن یتیمم حتی یطلبه وان کان مع رفیقه ماء طلبه منه قبل آن یتیمم فان منعه منه 
تیمم وصلی . 


تک 


تس نگ دی 
ِ ۲- ریح الدبر واللی والذی والودی. 
۳ النوم الستغرق الذی لا ییقی معه درك مع عدم مکن القعدة من الارض. 
۶- روال العقل سواء بامبنون آو الاغماء آو بالسکر آو بالدواء» وسواء قل آو کثر» وسواء کانت 
المقعدة مکنة من الارض آم لا» لان الذهول عند هذه الاسباب ابلغ من النوم» وعلی هذا 
اتففت کلمة العلماء. 
۵ مس الفرج بدون حائل حدیث بسرة بنت صفوان رضی الّه عنهما آن اللبی ی قال: «من 
مس ذکره فلیتوضا» . 
رواه آبو داود (۱۸۱) وأحمد (۰۲۲۳/۲ 6۰1/۱ والبیهقی (۰۱۲۹/۱ ۱۳۸) والدارقطنی 
۰۱2۷/۱ ۸ والطبرانی (۸/ ۰4۰۲ ۲۸۱/۱۲) والفتح (۱/ ۳۸۰) والحاکم (۱۳۷/۱). 
() قوله: «لا بصعید طاهر» آی خالص عن الخالطة بالئجاسات لقوله تعالی: «فتیمموا صعیذ) 
طیبا» آی طاهر حتی ]ذا کان فی الارض جاسة فطهرت بالیس ورال آثرها فانه لا یجوز التیمم 
بتلك الارض وان کان یجوز آن یصلی فیها لان طهارة الارض للتیمم تثبت شرطا بنص الکتاب 
فلا یجور آن یتأتی التیمم کما بثبت طهارة بخبر الواحد وهو قوله علیه الصلاة والسلام «الارض 
آی طهارتها پیسها» . 


۱ - کتاب الطهارة ۱۷ 


باب السح علی الفین 


السح"" علی الضفین جائز بالسنة من کل حدث فاسد موجب للوضوء اذا لبس 
اخفین علی طهارة کاملة ثم آحدث فان کان مقیمّا مسح یومّا ولیلة» وان کان مسافر 
مسح ثلائة آیام ولیالیها وابتداژها عقیب امحدث والسح علی النفین علی ظاهرهما 
خطوطا بالاصابع یبدا من رژوس آصابع الرجل الی الساق» وفرض ذلك مقدار ثلاثة 
آصابع من آصابع الید. ولا یجوز السح علی خف فیه خرق کبیر یتبین منه مقدار ثلاثة 
آصابع من آصابع الرجل فان کان آقل من ذلك جازء ولا یجوز السح علی النفین ۳" لن 
وجب علیه الفسل؛ وینقض السح علی الضفین ما ینقض الوضوء وینقضه آیضا نزع 
الخف ومضی الدة فاذا مضت الدة نزع خفیه وغسل رجلیه وصلی ولیس علیه اعادة 
بقية الوضوء. ومن ابتداً السح وهو مقیم فسافر قبل تمام یوم وليلة مسح بتمام ثلاثة آیام 
ولیالیها !۰ ومن ابتداً السح وهو مسافر ثم آقام فان کان مسح یوم وليلة آو اکثر لزمه 
نزع خفیه وغسل رجلیه؛ وان کان مسح آقل من یوم وليلة مسح یوم ولیلة» ومن لبس 
احرموق فوق اف مسح علیه ویجوز السح علی امبوربین " عند آبی حنيفة رحمه الّه 


() ویکون السح علی الضفین بأن یبل یدیه. ثم بضم باطن کفه الیسری تحت عقب اف وکف 
الیمنی علی آطراف اصابعه. ثم مر الیمنی الی ساقه والیسری لی آطراف اصابعه ولو مسح 
اعلی اخف دون اسفله لاجزاه. 

(۲) لا" فرق بین الرجل والرأة فی باب السح علی الفین وامباثر وغطاء الراس کالعمامة ونحوها فما 
جاز للرجل جاز للمراة علی حد سواء. 

(۳) قوله «مام ثلائة آیام ولبالیها» یعنی آن القیم |ذا سافر بعد ما آحدث قبل مدة القیم یتحول مدته 
الی مدة السقر . 
وقال الشافعی: لا یتحول. 
وافا قید بهذین القیدین لانه ان سافر علی الطهارة التی لبس خفیه فیها یتحول مدته ٍلی مدة 
السفر اتفاا وان سافر بعدما احدث واستکمل مدة القیم لا یتحول اتفاقّا لآن السح عبادة فلذا 
شرع علی حکم الاقامة لا یتضیر بالسفر کمقیم شرع فی الصوم ثم سافر فانه یتم. صومه ولنا آن 
مشروعیته مسح ام یوم وليلة لوصف الاقامة. 

(8) لا روی آن الرسول علیه الصلاة والسلام مسح علی جورییه ولائه یمکنه الشی فیه !ذا کان خی 
وهو ما پستمسك علی الساق من آن یربط شیء ما شبه اف لا یشفان یقال شف الثوب |ذا - 


ببس ,, ,مه 


الا آن یکونا منعلین آو مجلدین"؟ وقال آبو پوسف ومحمد رحمهما الّه یجوز السح 
علی ابلوربین ذا کانا ئخینین لا ینشفان ماء» ولا یجوز السح علی العمامة والقلنسوة 
والبرقع والقفازین» ویجوز السح علی ابحباثر ۳ وان شدها علی غیر وضوء فان سقطت 
عن غیر برء لم یبطل السح وان سقطت عن برء بطل السح . 


- رق حتی بری ما وراهه من باب ضرب ونفی الشفوف تید للشخانة. 
احدیث رواه بر داود (۱۳۹( والترمذی (۹4( والدارمی فی (الوضوی باب ۰:۳۱ والئسائی فی 
رواية اين الاحمرء وهو مذکور بحاشية النسخة الطبوعة (۳۲/۱) وابن ماجه (۱۰۲/۱) کلهم 
الثوری . ونسبه الزیلعی فی نصب الراية (4/۱) الی صحیح ابن حبان. وقال الترمذی: «حسن 
صحیح؟ . 

(۱) شطب بالاصل. 

() وأما السح علی احباثر فانه یبل یده ویمسح فوق اخبيرة کلها مرة واحدة. 


باب ایض 


واقل ایض( لائة آیام ولیالیها فما نقص من ذلك فلبس بحیض وهو استحاضة"؟ 
وآکثره عشرة آیام وما زاد علی ذلك فهو استحاضة. وما تراه الرأة من احمرة والصفرة 
والکدرة فی آیام ایض فهو حیض حتی تری الیساض خالصن» واحیض یسقط عن 
احائض الصلاة ویحرم علیها الصوم وتقضی الصوم ولا تقضی الصلا: ولا تدخل 
السجد ولا تطوف بالبیت ولا يأتها زوجها ولا یجوز خائض ولا نب قراءة القرآن ولا 
یجوز للمحدث مس الصحف الا آن یأخذ بغلافه ولذا انقطم دم ایض لاقل من 
عشرة آیام لم یجز وطنها حتی تغختسل آو یمض علیها وقت صلاة کاملة. فان انقطع 
دمها لعشرة آیام جاز وطژها قبل الغسل والطهر ٍذا تخل بین الدمین فی مدة ایض 
فهو کالدم ابحاری» وأقل الطهر خمسة عشر یوم ولا غاية لاکثره. ودم الاستحاضة هو 
ما تراه الرأة آقل من ثلائة آیام آو اکثر من عشرة آیام فحکمه حکم الرعاف الداثم ولا 
یمنع الصوم ولا الصلاة ولا الوطیء واذا زاد الدم علی عشرة آیام!*» وللمرأة عادة 


(۱) دم پرخیه الرحم ٍذا بلغت الرأة یعتادها فی آوقات معلوم لکمة تربية الولد؛ واقله یوم ولیلة 
واکثره خمسة عشر یومّا» وغالبه سته آو سبعة ایام» واقل الطهر - ای آيامه - ثلائة عشر یوما او 
خمسة عشر یوم واکثر الطهر لا حد له وغالبه ثلائة آو آربعة وعشرون یوم والنساء فیه ثلاث: 
مبتدأة» ومعتادة» ومستحاضة. 

(۲) والستحاضة: هی من لا ینقطع عنها جریان الدم وحکمها آنها |ذا کانت قبل آن تستحاض معتادة 
وعرفت آیام عادتها فانها تقعد عن الصلاة آیام عادتها من کل شهر وبعد انقضائها تغتسل وتصلی 
وتوطیء وان کانت لا عادة لها آو کانت لها عادة ونسیت عددها فانها ان نیز الدم من بعضه 
فکان یجری مرة آسود ومرة آحمر فانها تجلس آیام الاسود وتختسل وتصلی بعد انتضائه ما لم 
یتجاوز خمسة عشر یومّا وان لم تمیز دمها لا بسواد ولا بغیره فانه نجلس من کل شهر آغلب 
احیض وهو ستة آو سبعة آیام ثم تغتسل وتصلی. 
والستحاضهة ایام استحاضتها تتوضاً لکل صلاة وتستنفر وتصلی ولو کان الدم یصب صبا ولا 
توطیء الا لضرورة. 

(۳) ولو رأت یومین دما وسبعة آیام طهر آو یومّا دما فکلها حیض عندهما وعند محمد رحمه اه 
السبعة التخللة طهر وما قبلها حیض وما بعدها استحاضة ولو رات آريعة ایام دما وخمسة آیام 
طهر) ویومّا دما فکلها حیض فی قول آبی حنيفة وأبو پوسف ومحمد رحمهم ال . 


۲۰ مختصر القدوری 


معروفة ردت لی آیام عادتها وما زاد علی ذلك فهو استحاضة وان ابتدأت مع البلوغ 
مستسحاضة فحیضها عشرة آیام من کل شهر والباقی استحاضة. والستحاضة ومن به 
سلس البول والرعاف الدائم وارح الذی لا يرقاً یتوضون لوقت کل صلاة فیصلون 
بذلك الوضوء فی الوقت ما شاءوا من الفراتض والنوافل ما لم یحدث فذا حرج 
لوقت بطل وضوء‌هم وکان علیهم استثناف الوضوء لصلاة آحری. والنفاس() هو الدم 
امخارج عسقیب الولادة والدم الذی تراه احامل وما تراه فی الرأة فی حال ولادتها قبل 
خروج الولد استحاضة. وآقل النفاس لا حد له واکثره آربعون یوم وما زاد علی ذلك 
فهو استحاضة فذا تجاوز الدم علی الاربعین وقد کانت مذه الراة ولدت قبل ذلك ولها 
عادة معروفة فی التفاس ردذت الی آيام عادتها» فان لم یکن لها عادة فابتداء نفاسها 
آربعین یوما ولدت فی بطن واحد فنفاسها ما خرج من الدم عقیب الولد الاول عند آبی 
حنيفة وآبی یوسف رحمهما له وقال محمد وزفر رحمهما ال من الولد الثانی وال 


اعلم . 


۴ ۶ 


() النفاس : هو الدم امارج من الفرج عقب الولادة ولا حد لاقله فمتی رأت النفساء الطهر 
اغتسلت وصلت لا الوطیء فانه یکره لها كراهة تنزیه قبل الاربعین یومّا خشية آن تتاذی بالوطء 
وأما اکثره فاریعون یومّا لا روی آن لم سلمة رضی الّه عنها قالت: کانت النفساء تجلس آریعین 
یوم . 
رواه آحمد: (۳۰۳/۰). 


۱ - کتاب الطهارة ۳۱ 


باب الاجاس« 


تطهیر النجاسة واجب من بدن الصلی وشوبه والکان الذی یصلی علیه. ویسجوز 
تطهیر النجاسة بالاء الطلق وبکل مانع طاهر یمکن |زالتها به کال وماء الورد» وان 
آصابت اف نجاسة لها جرم فجفت بالشمس فدلکه علی الارض جاز» والنی نجس 
یجب غسل رطبه فٍذا جف علی الثوب آجزً فیه الفرك والنجاسة ذا آصابت الراة آو 
السیف اکتفی هسحها وان آصابت الارض نجاسة فجفت بالشمس وذهب آثرها جازت 
الصا علی مکانهاه .ولا سور انیم ,مها ومن اصابته التجاسته الفلظة کالم والبول 
والغائط واخمر مقدار الدرهم فما دونه جازت الصلاة معه. وان زاد لم تجز وان آصابته 
نجاسة مخففة کبول ما يوکل مه جارت الصلاة معه ما لم یبلغ ربع الثوب؛ وتطهیر 
النجاسة التی یجب غسلها علی وجهین فما کان له منها عين مرثئية فطهارتها زوال عینها 
الا آن ییقی آثرها ما یشق زالتها» وما لیس له عين مرئية فطهارتها آن یخسل حتی یغلب 
علی ظن الغاسل آنه قد طهر والاستنجاء سنة۳) یجزیء فیه احجر وما قام مقامه 
یمسحه به حتی ینقیه ولیس فیه عدد مسنون » وغسله بالاء اقضل وان تجاوزت النجاسة 
مخرجها لم یجز فیه الا الاء والانع ولا یستنجی بعظم""" ولا بروث ولا بطعام ولا 


() جمع نجس بفتح النون وکسر ابسیم وفتحها وسکونها وبکسر النون وسکون ابحیم کلها مستعمل 
فی اللغة» والبث یطلق علی احقیقی» واحدث یطلق علی احکمی والئجس علیهما . 

(۷) لآن النبی علیه الصلاة والسلام واظب علیه وکیفیته آن یاخذ الذکر بشماله ویمره علی حجر ولا 
یاخذه بیمینه والاستنجاء بالاء لیس سنة ولکنه آدب لانه علیه الصلاة والسلام فصله مرة وترکه 
آخری. 
ولان النبی کل: «کان یجمل یمینه لاکله وشربه وثیابه وأخذه وعطائه» وشماله لا سوی ذلك». 
رواه آبو داود (۳۲) واحاکم (۱۰۹/۶) وشرح السنة (1۲۶/۱) واحاف (۲۱۸/۵). 

(۳) قوله: «زلا یستنجی بعظم ولا بروث» لآن النبی علیه الصلاة والسلام نهی عن ذلك ولو فعل 
یجزیه حصول القصود ومعنی النهی فی الروث للنجاسة وفی العظم کون العظم راد ان . 
رواه الب‌خاری فی (الوضوء باب ۰۲۰۶ ۲۱») ومسلم فی (الطهارة «4۵۸) وآبو داود فی 
(الطهارة باب 4») والترمذی فی (الطهارة باب 4۱6۶ واين ماجه فی (الطهارة باب ۱7») 
والدارمی فی (الوضوی باب ۰۱۲۷ ۱5) وأحمد فی «السند» (۲/ ۰۲۶۷ ۰۲۵۰ 4۳۸/۵). < 


پیمینه الا بعذر . 


۴ 4 


- فعن عبد الّه بن مسعود رضی الّه عنه قال: قال رسول الّه : «لا تستنجوا بالروث ولا 
بالعظام فانه راد |ٍخوانکم من ابن». 

رواه الترمذی فی : آبواب الطهارت ۱۶ باب ما جاء فی كراهية ما یستنجی به» رقم: (۱۸). 
وفی الباب عن آبی هریرت» وسلمان؛ وجای وابن عمر. 


۲ - کتاب الصلاة ۲۳ 


آول وقت الفجر زذا طلم الفجر الثانی وهو البیاض الذی یعترض فی الافق وآخر 
وقتها ما لم تطلع الشمس واول وقت الظهر |ذا زالت الشمس وآخر وقتها عند آبی 
حنيفة رحمه الّه [ذا صار ظل کل شیء مثلیه سوی فی الزوال وقال آبو یوسف ومحمد 
رحمهما الّه [ذا صار ظل کل شیء مخله» وأول وقت العصر |ذا خرج وقت الظهر علی 
القولین وآخر وقتها ما لم تغشرب الشمس. وآول وقت الغرب |ذا غربت الشمس وآخر 
وقتها ما لم یغب الشفق وهو البیاض الذی فی الافق بعد احمرة عند آبی حنيفة رحمه 
له ؛ وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما ال هو مرت وأول وقت العشاء |ذا غاب 
الشفق وآخر وقتها مالم یطلع الفجر الثانی؛ ویستحب الاسفار بالفجر والابراد 
بالظهر" فی الصیف وتقدیمها فی الشتاء وتأخیر العصر ما لم تتخضیر الشمس وتعجیل 


(۱) الصلاة فی اللغة» الدعاء ومنه قوله تعالی: «#وصل علیهم ٍن صلاتك سکن لهم4 وقوله 
تعالی: «با آیها الذین آمنوا صلوا علیه وسلموا تسلیمّا6» وفی اصطلاح الفقهاء آقول وأفعال 
مخصوصهء مفتحة بالتکبیر مختتمة بالتسلیم بشرائط مخصوصتة وللصلاءة آنواع وشروط » 
وآرکان وتسمی فرائض» وسئن ومکروهات ومبطلات. 

() حدیث رسول الّه جلْ: «ٍذا اشتد احر فابردوا عن الصلاء فان شدة احر من فیح جهنم». 
رواه البخاری فی: -٩‏ کتاب مواقیت الصلاة ٩‏ باب الابراد بالظهر فی شدة ار» رقم: 
(۵۳۳). 

ورواه مسلم فی: ۵ کتاب الساجد» ۲۲ باب استحباب الابراد بالظهر رقم: (۰۱۸۰ ۱۸). 
ورواه بو داود فی: ۲- کتاب الصلاتی باب (1). 

ورواه الترمذی فی : آبواب الصلاة. ۵- باب ما جاء فی تأخیر الظهر فی شدة احر» رقم: 
(۷) وقال «حدیث حسن صحیح؟. 

ورواه اللسائی فی: الواقیت» باب (۵). 

ورواه ابن ماجه فی: ۲- کتاب الصلاق باب (4). 

ورواه الدارمی فی : ۲- کتاب الصلاة باب (۱4). 

ورواه مالك فی ۵ کتاب مواقیت الصلاة» ۷ باب النهی عن الصلاة بالهاجرة» رقم: (۲۹). - 


الغرب وتأخیر العشاء ٍلی ما قبل ثلث اللیل ویستحب فی الوتر(۲ لن یالف صلاة اللیل 
آن یژخر الوتر اٍلی آخر اللیل فان لم یتق بالانتباه آوتر قبل النوم. 
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- ورواه آحمد (۰۲۲۹/۲ ۰۲۳۸ ۰۲۵۰/۰٩/۳‏ ۱۵۵/۵). 

(۱) الوتر سنة واجبة لا ینبغی للمسلم ترکها بحال» وهو آن یصلی آخر ما یصلی من نافلة اللیل بعد 
صلاة العشاء رکعة تسمی الوتر» لقول الرسول علیه الصلاة والسلام: «صلاة اللیل مثنی مثنی 
فذا خشی آحدکم الصبح صلی رکعة واحدة توتر له ما قد صلی». 
رواه آبو داود فی: التطوع. باب (۰۱۳ ۰۲۶ ۲۱). 
ورواه الترمذی فی : آبواب الصلای 1 - باب ما جاء فی التخشع فی الصلاة رقم (۳۸۵). 
ورواه اين ماجه فی: ۵- کتاب الاقامت ۹ - باب ما.جاء فی الوتر برکعةه. رقم: (۱۱۷). 
ورواه آحمد (۲۱۱/۱). 


۲ کتاب الصلاة ۲۵ 


۹4 
باب الاذان 


الآذان سنة موكدة للصلوات امس واممعة دون ما سواها. وصفة الاذان آن یقول 
له آکبر له آکبر. . . الی آخره» ولا ترجیع فیه ویزید فی آذان الفجر بعد حی علی 
الفلاح الصلاة خیر من النوم مرتین "۰ والاقامة مثل الاذان الا آنه پزید بعد حی علی 
الفلاح قد قامت الصلاة مرتین» ویترسل فی الآذان ویحدر فی الاقامة ویستقبل لهما 
القبلة فاٍذا بلغ ٍلی الصلاة والفلاح حول وجهه یمینّا وشمالا» ویژذن للفائتة ویقیم فان 
فاتته صلاء آذن للاولی ویقیم وکان مخیرا فی الثانية ان شاء آذن وأقام وان شاء اقتصر 
علی الاقامة. ویتبغی للموذن آن یذن ویقیم علی طهر فان آذن علی غیر وضوء جاز» 
ویکره آن یقیم علی غیر وضوء آو یذن وهو جنب ولا یذن لصلاة قبل دخول وفتها» 
ژلا فی الفجر عند آبی یوسف یجوز قبل الصبح. 


0 


(۱) الاذان: الاعلام بدخول وقت الصلاء بالفاظ خاصة وصیفته کما علمها رسول الّه ار لابی 
محذرة رضی ال عنه : 
له آکبر ال آکبر ال آکبر اللّه اکبر . 
آشهد آن لا زله الا الّه آشهد آن لا اله الا اللّه . 
آشهد آن محمد رسول اه آشهد آن محمد رسول اللّه . 
ثم یعود فیقول الشهادتین مرتین بصوت عال وهو الترجیع . 
حی علی الصلاة حی علی الصلاء . 
حی علی القلاح حی علی الفلاح. 
وان کان فی صلاة الفجر قال: الصلاة خیر من النوم. الصلاة خیر من النوم. 
له اکبر اللّه اکبر . 
لا له الا الله . 

(۲) لان بلال حبشی رضی الّه عنه قال الصلاة خیر من النوم حین وجد النبی علیه الصلاة والسلام 
راقذا فقال: «ما آحسن هذا اجعله فی آذانك» وخص الفجر لانه وقت غفلة ونوم. وعن آبی 
محذرة قال: يا رسول اللّه علمنی سة الاذان. فعلمه وفال: «فاٍن کانت صلاة الصبح قلت: 
الصلاة خیر من النوم الصلاة خیر من النوم» ال آکبر اه اکبر لا اله الا الّه». رواه آحمد 
(۰1۰۸/۳ 1۰۹). 


۷۹ مختصر القدوری 


باب شروط الصلاة التی تنقدمها 


ویجب علی الصلی آن یقدم الطهارة من الاحداث والانجاس علی ما قدمناه ویستر 
عورته» والهورة من الرجل ما تحت السرة ٍلی الرکبة والركبة من العورة وبدن الراة 
اخرة کلها عورة الا وجهها رکفیها وقدمیها وما کان عورة من الرجل فهو عورة من 
الامة وبطنها وظهرها عورة وما سوی ذلك من بدنها فلیس بعورة( ومن لم یجد ما 
یزیل به النجاسة صلی معها ولم یعد صلاته ومن لم یجد ئوبّا صلی عریائا قاعد] یومیء 
بالرکوع والسجود فان صلی قائما آجزآه والاول آفضل وینوی الصلاة التی یدخل فیها 
بنية لا یفصل بینها وبین التحريمة بعمل ویستقبل القبلة" الا آن یکون خائقا فیصلی الی 
آی جهة قدر فان اشتبهت علیه القبلة ولیس بحضرته من یسأله عنها اجتهد وصلی ۳ 
فان علم آنه أخطا بعدما صلی فلا (عادة علیه وان علم ذلك وهو فی الصلاة یستدر لی 
القبلة وبنی علیها. 


۷ ۷ 


() وعورة الراة فی الصلاة کلها نیما عدا وجهها وکنیها لقوله وا ۷۰ یقبل الّه صلاة حائض الا 
بخمار» . 
رواه الترمذی فی: آبواب الصلاة. ۱۱۰ باب ما جاء لا تقبل صلاة الرأاة الا بخمار» رقم 
(۳۷۷) وقال «حدیث حسن)». 
ورواه ابن ماجه فی: ۱- کتاب الطهارة» ۱۳۲ - باب |ذا حاضت ابارية لم تصل الا بخمار 
رقم: (۱۵۵) ورواه آحمد (7/ ۰۱۵۰ ۰۲۱۸ ۲۵۹). 

() ولا تصح الصلاء لغیرها لقوله تعالی : #وحیث ما کنتم فولوا وجوهکم شطره» [البقرة : 6 6 ۱] 
غیر آن العاجز عن ستقبالها مخوف آو مرض ونحوهما پسقط هذا الشرط لعجزه. 

۳( لان الصحابة رضی الّه عنهم تحروا وصلوا ولم نکر علیهم النبی ُ واشار بقوله اجتهد الی آنه 
لو صلی من غیر تحر ثم ظهر آنه اصاب القبلة لا تجور صلاته لآن القبلة حالة الاشتباه جهة 
التحری ولائه هکذا یستخف بحکم من احکام الشرع. 


۲ - کتاب الصلاة ۳۷ 


باب صفهة الصلاة 


فرائض الصلاة ستة: التحريمة والقیام والقراءة والرکوع والسجود والقعدة فی آخر 
الصلاة مقدار التشهد» وما زاد علی ذلك فهو سنة(؟ واذا دخل الرجل فی الصلاة کبر 
ورفع یدیه مع التکبیر ۲ حتی یحاذی بابهامیه شحمتی آذنیه فان قال بدلاً من التکبیر ال 
اجل آو اعظم آو الرحمن اکبر آجزاه عند آبی جنيفة وقال آبو یوسف لا یجور الا بلفظ 
التکبیر» ویعتمد بیده الیمنی علی الیسری ویضعه ما نحت سرته ثم یقول: سبحانك 
اللهم. .. اٍلی آخره ویستعیذ بالّه من الشیطان الرجیم ویقراً بسم الّه آلرحمن الرحیم 
ویسر بهما فی نفسه ثم یقراً فاحة الکتاب وسورة معها آو ثلاث آیات من ی سورة 
شاء. وذا قال الامام ولا الضالین قال آمین ویقولها الوتم ویخفو بها ثم یکبر ویرکع 
ویعتمد بیدیه علی رکبتیه ویفرج آصابعه ویبسط ظهره ولا یرفع رأسه ولا ینکسه ویقول 
فی رکوعه سبحان ربی العظیم ثلائٌا وذلك آدناه شم یرفع رأسه ویقول سم الّه لن 
حمده ویقول التم ربنا لك امد فاذا استوی قائمّا کبر وسجد واعتمد بیدیه علی 
الارض ووضع وجهه بین کفیه وسجد علی آنفه وجبهته» فان اقتصر علی احداهما جاز 
عند آبی حنيفة وقالا لا یجوز الاقتصار علی الائف الا من عذر فان سجد علی کور 
عمامته آو فاضل وبه جاز ویبدی ضبعیه ویجافی بطنه علی فخذیه ویوجه آصابع رجلیه 
نحو القبلة ۱" ویقول فی سجوده سبحان ربی الاعلی ثلائا وذلك آدناه» ثم یرفع رأسه 


(۱) آی علی السنة الذکورة قیل یلزم آن یکون روج بفعل الصلی سنة مع آنه فرض عند آبی حنيفة 
رحمه الّه بان الصحیح آن اخروج بفعل الصلی لیس بفرض عندهما علی ما نقل عن 
الکرخی» . 
وسماه اه وان کنان فته اس الراخاتا ان وخریی اش بالشته رگا لاسم السیب علی 
ات 

(۲) لقوله و «منتاح الصلاة الطهور وتحریمها التکبیر» وتحلیلها التسلیم. 
رواه آبو داود فی: ۱- کتاب الطهارة باب (۳۱). 
ورواه الترمذی فی : آبواب الطهارة ۳ باب ما جاء فی آن مفتاح الصلاة الطهور» رقم: (۳). 
ورواه اين ماجه فی: ۱- کتاب الطهارت» ۳ باب مفتاح الصلاة الطهور» رقم: (۰۲۷۰۵ ۲۷۲). 
ورواه أحمد (۱۲۳/۱). 

(۳) لقوله علیه الصلاة والسلام: «ذا سجد العبد الومن سجد کل عضو منه فلیوجه ما استطاع من - 


۲۸ مختصر القدوری 
تج« <<-_ثّ_«ِ««««««««ا پر[ 


ویکبر فاذا اطمأن جالسّا کبر وسجد وذا اطمأن ساجدا کبر واستوی قائمٌّا علی صدور 
قدمیه ولا یقعد ولا یعتمد بیدیه علی الارض» ویفعل فی الرکعة الثانية مثل ما فعل فی 
الاولی الا آنه لا یستفتح ولا یتصوذ ولا یرفع یدیه الا فی التکبيرة الاولی فاٍذا رفع رأسه 
من السجدة الثانية افترش رجلیه الیسری وجلس علیها ونصب الیمنی(۲ نصبّا ووجه 
آصابعها نحو القبلة ووضع یدیه علی فخذیه ویبسط آصابعه ویتشهد. والتشهد آن یقول: 
التحیات له والصلوات والطیبات. . . لی آخره ولا یزید علی هذا فی القعدة الاولی 
ویقراً فی الرکعتین الآخیرتین فاتحة الکتاب خاصة فاذا جلس فی آخر الصلاة جلس کما 
جلس فی الاولی وتشهد وصلی علی النبی یا ودعا با شاء ما یشبه لفظ القرآن 
والادعیه الأئوری ولا یدعو با یشبه کلام الناس( ۶ ثم یسلم عن یمینه فیقول: السلام 
علیکم ورحمة الّه ویسلم عن یساره مثل ذلك("۰ ویجهر بالقراءة فی الفجر والرکعتین 


- اعضائه الی القبلة» . 
نصب الراية: (۱/ ۳۸۷). 

() هکذا وصفت عائشة رضی الّه عنها قعود البی یا والراة تجلس علی الیتها الیسری وتخرج 
رجلیها من ابشانب الایمن. «وکان رسول اله ما |ذا جلس فی التشهد وضع یده الیمنی علی 
فخذه الیمنی» ویده الیسری علی فخذه الیسری. وآشار بالسبابة» ولم یجاوز بصره |شارته». 
رواه مسلم فی: ۵- کتاب الساجد» ۱ - باب صفة ابحلوس فی الصلاة» وكيفية وضع الیدین 
علی الفخذین» حدیث رقم: (۱۱۵). 

(۲) قوله: : «بایشبه کلام الناس» وهو ما لا یستحیل سواله من غیر الّه مثل : اللهم اعطنی کذا 
درهمّ وزوجنی بنت فلان؛ وقال الشافعی یجوز آن یدعو فی الصلاة با یتعلق بالدنیا مثل : اللهم 
هریج ریی ای اسان وتان 09 «سلوا 
اه حوائجکم حتی الشسع لنعالکم واللح لقدورکم» . 
الضعینفة: (ص ٩‏ ج ۱ ح رقم: ۲۱). وقال الشیخ الالبانی: «اخرجه اين السنی (رقم 
۹ بسند حسن وله شاهد من حدیث انس عن الترمذی (/۲۹۲) وغیره وقال: نم 
وجدت ادیث قد آورده ابن عراق فی «تنزیه الشريعة الرفوعة» وقال (۲۵۰/۱): «قال این 
تیمیة موضوع). 

() ومن فروض الصلاء الترتیب بین الارکان» فلا یقراً الفاتحة قبل تکبيرة الاحرام» ولا یسجد قبل 
آن یرکع» اذ هيثة الصلاة حفظت عن الرسول عْ وعلمها الصحابة وقال علیه الصلاة والسلام: 
«صلوا کما رآیتمونی اصلی». 
صحیح . رواه البیسهقی (۰)۳۵/۲ والتسهید (۵/ ۰۱۱۷ وتلخیص (۰)۱۲۲/۲ والدارقطنی 
(۲۷۳ ۰ ۰)۳ والشکاة (1۸۳). 


۲ کتاب الصلاة ۳۹ 


الاولیین من الغرب والعشاء ویخفی القراءة فیما بعد الاولیین وان کان منفردا فهو مخیر 
ان شاء جهر وآسمع نفسه وان شاء خافت» ویخفی الاامام القراءة فی الظهر والعصر » 
والوتر ثلاث رکعات لا یفصل بینهم بسلام") ویقنت فی الثالثة قبل الرکوع فی جمیع 
السنة ویقراً فی کل رکعة من الوتر فاتحة الکتاب وسورة معها وان آراد آن یقنت کبر 
ورفع یدیه ثم یقنت ولا یقنت فی صلاء غیرها ولیس فی شیء من الصلاة قراءة سورة 
بعینها لا یجزیء غیرها؛ ویکره آن یتخذ قراءة سورة بعینها للصلاء لا یقراً غیرها 
وآدنی ما یجزیء من القراءة فی الصلاة ما یتناوله اسم القرآن عند آبی حنيفة وقال آبو 
الامام» ومن آراد الدخول فی صلاة غیره بحتاج لی نیتین نية الصلاة ونية التابعق 
واحماعة سنة موكدة وآولی الناس بالامامة آعلمهم بالسنة فان تساووا۲ فاقرآهم وان 
تساووا فآورعهم فان تساووا فأسنهم ویکره تفدیم العبد والأعرابی والفاسق والاعمی(۲) 
وولت انا فان تقدموا جاز» وینب‌فی للامام آن لا یطول بهم الصلاة ویکره للنساء آن 
یصلین وحدهن جماعة فان فعلن ذلك وقفت الامام وسطهن* ومن صلی مع واحد 
آقامه عن یمینه فان کانا ائنین تقدم علیهم ولا یجوز للرجال آن یقتدوا بامرأة و صبی 
فان فعلوا ذلك بطلت صلاتهم. ویصف الرجال ثم الصبیان ثم الناثاء ثم النساء ولذا 
قامت امرأة ی جنب رجل وهما مشترکان فی صلاء واحدة فسدت صلانة ولم یفسد 
صلاة الرأت» ویکره للنساء حضور امبماعة* ولا باس آن تخرج العجوز فی الفجر 
والغرب والعشاء عند آبی حنيفة وقال آبو یوسف ومحمد یجوز خروج العجوز فی کل 


(۱) شطب بالاصل. 

(۲) آی بکتاب ال 

(۳) تصح |مامة الاعمی ٍذ قد استخلف النبی علیه الصلاة والسلام ابن آم مکتوم علی الدينة 
مرتین» فکان یصلی بهم» وهو رجل اعمی رضی اه عنه. 

() وتصح |مامة الراة للنساء وتقف وسطهن اذ آذن الرسول علیه الصلاة والسلام لام ورقة بنت توفل 
فی اتخاذ مژذن لها فی بیتها لتصلی باهل بیتها. 
صحیح . رواه آبو داود فی: ۲- کتاب الصلاق ۵٩‏ باب مامة النسای رقم: (۵۹۲). 

(0) محدیث رسول الّه و «صلاة الراة فی بیتها خیر من صلاتها فی مسجدی هذا». 
رواه آبو داود فی : ۲ کتاب الصلاق» ۵۱ باب التشدید فی ذلك» رقم: (0۷۰). 
ورواء البیهقی (۰)۱۳۱/۳ ورواه اشاکم (۲۰۲۱/۱) وقال «هذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاه» ووافقه الذهبی. 


۳۰ مختصر القدوری 
صلاة. ولا یصلی الطاهر خلف من به سلس البول ولا الطاهرات خلف الستحاضة ولا 
القاریء خلف الامی ولا الکتس خلف العریان» ویجوز آن یم الشیمم التوضیء 
والاسح علی اشفین الغاسلین؛ ویصلی القائم خلف القاعد ولا یصلی الذی یرک 
ویسجد خلف الومی ولا یصلی الفترض خلف التتفل ولا من یصلی فرضنا خر ویصلی 
التتقل حلف الفترض ومن اقتدی بامام ثم علم آنه علی غیر وضوء آعاد الصلاة ویکره 
للمصلی آن یعبث بشوبه آو بجسده ولا یقلب احصی الا آن لا یمکنه السجود فیسویه 
مرة واحدة ولا یفرقع آصابعه ولا یتخصّر ولا یسدل ثوبه ولا بسقص شعره ولا یشبّك 
یدیه ولا یکف ثوبه» ولا یلتفت یمین وشمالا ولا یقعی کقعاء الکلب ولا یرد السلام 


بلسانه ولا بیده ولا یشربع الا من عذر ولا یاکل ولا یشرب فان سبقه حدث انصرف 
وتوضیء وبنی علی صلاته ان لم یکن ماما فان کان ]ماما استخلف وتوضاً وبنی) 
علی صلاته ما لم یتکلم والاستتناف أفضل فان نام فاحتلم آو جن آو آغمی علیه آو 
قهقهة استأنف الصلاة والوضوء فان تکلم فی صلاته عمدا آو ناسیّا آو ساهیّا بطلت 
صلاته , وان سبقه احدث بعد ما قعد قدر التشهد توضا وسلّم وان تعمد احدث فی 
هذه احالة آو تکلم آو عمل عملاً ینافی الصلاة نفت صلاته؛ وان رأی التیمم الاء فی 
صلاته بطلت صلاته وان رآه بعدما قعد قدر التشهد آو ان کان ماسحا علی اضفین 
فانقضت مدة مسحه آو خلم خفیه بسمل قلیل آو کان آمیا فتعلم سورة آو عریاّا فوجد 
وبا آو مومیّا فقدر علی الرکوع والسجود آو تذکر آن علیه صلاء قبل هذه آو صاحب 
عذر ذا خرج وقت صلاته آو آحدث الامام القاریء فاستخلف آمیّا. آو طلعت الشمس 
فی صلاة الفجر آو دخل وقت العصر فی اممعة آو کانت مستحاضة وطهرت آو کان 
ماسح علی ابلبيرة فسقطت عن بره بطلت صلاتهم فی قول آبی حنيفة وقالا آبو یوسف 
ومحمد عت صلاتهم فی هذه السائل کلها. 
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() قوله: «وبنی علی صلاته» لقوله علیه الصلاة والسلام «من قاء آو رعف او آمذی فی صلاته 
فلینصرف ولیتوضاً ولیبنی علی صلاته ما لم یتکلم فان کان منفردا [ن شاء عاد فی مکانه وان 
شاء آعها فی منزله والقتدی والزمام یعودان الا آن یکون الزمام قد آنم الصلاء . 
تلخیص اییر : (۲۷/۱). 


نصب الرایة: (۰۳۸/۱ ۱۱/۲). 


۲ - کتاب الصلاة ۳۱ 


باب قضاء الفوائت 


ومن فاتته صلاة قضاها |ذا ذکرها وقدمها علی صلاة الوقت الا آن بخاف فوت 
صلاة الوقت فیقدم صلاة الوقت علی الفائتة ثم یقضیها فان فانته صلوات رتبها فی 
القضاء کما وجبت فی الاصل الا آن تزید الفوائت علی ست صلوات فیسقط الترتیب 


() قوله: «الا آن تزید الفوائت» فمعنی هذه العبارة الا آن یزید وقت الفوائت بطریق حذف الضاف 
علی آوقات الصلوات الست» فٍذا مضی جزء من وقت الصلاة السابعة فقد راد وقت القوائت 
علی أوقات الصلوات الست فن قلت اذا دخل جزء من ذلك الوقت لا یکون السابعة فائتة 
قلت اطلق اسم الفاتتة علیها تغلیبا . 


۳۲ مختصر القدوری 


باب الأوقات التی تکره فیها الصلاة 


لا جوز الصلاة عند طلوع الشمس ولا عند قیامها فی الظهيرة ولا عند غروبها ولا 
یصلی علی ابناز:") ولا یسجد للتلاوة" الا عصر یومه عند غروب الشمس ویکره آن 
یتنفل بعد صلاة الفجر حتی تطلع الشمس وبعد صلاة العصیر حتی تغرب الشمس (؟» 
ولا باس بأن یصلی فی هذین الوقتین الفوائت ویسجد للتلاوة ویصلی علی النازة ولا 
بصلی رکعتی الطواف» ویکره آن یتنفل بعد طلوع الفجر باکثر من رکعتی سنة الفجر 
ولا یتتفل قبل الغرب . 
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() هذا |ذا حضرت النازة فی الوقت الغیر مکروه وآما [ذا حضرت فی وقت الکراهة فانه یجب آداء 
صلاء انازة فی ذلك الوقت ولا یجب التأخیر . 

() لان سجدة التلاوة فی حکم سجدات الصلاة هذا |ٍذا کانت التلاوة فی الوقت الستحب ما |ذا 
کانت فی الوقت الکروه فانه لو سجدها یجوز ولکن مستحب تأخیرها. 

,۳( وذلك لقوله علیه الصلاة والسلام لعمرو بن عبسة وقد سأله عن الصلاء: «صل صلاء الصبح ثم 
آقصر عن الصلاة حتی تطلع الشمس وترتفع فنها تطلع بین قرنی شیطان وحیتذ یسجد لها 
الکفار ثم صل فان الصلاة مشهودة محضورة حتی یستقل الظهر بالرمح ثم آقصر عن الصلاة فانه 
حینثذ تسجر جهنم - آی یوقد علیها - فاذا آقبل الفیء فصل فان الصلاة مشهودة محضورة حتی 
تصل العصر ثم آقصر عن الصلاة حتی تخرب الشمس فانها تغرب بین قرنی شیطان وحیتذ 
یسجد لها الکفار» رواه مسلم فی: السافرین باب (۰)6۲ رقم (8). ورواه البیهقی: 
(100/۷). 


۲ کتاب الصلاة ۱ ۳۳ 


باب النوافل 


السنة فی الصلاة آن یصلی رکعتین بعد طلوع الفجر وآربعا قبل الظهر ورکعتین 
بعدها وآربعا قبل العصر وان شاء رکعتین ورکعتین بعد الغرب واربعا قبل العشاء 
وآربعا بعدها وان شاء رکعتین» ونوافل النهار [ن شاء صلی رکعتین بتسليمة واحدة وان 
شاء آربعا"؟» وتکره الزيادة علی ذلك فآما نافلة اللیل فقال آبو حنيفة ان صلی ثمانی 
رکعات بتسليمة واحدة جازء وتکره الزيادة علی ذلك وقالا لا یزید باللیل علی رکعتین 
بتسليمة واحدة والقراءة واجبة فی الفرائض فی الرکعهتین الاولیین وهو مسخیر فی 
الاخریین ان شاء قراً الفاتحة وان شاء سکت وان شاء سبح والقراءة واجبة فی جمیع 
رکعات التفل وفی جمیع الوتر ومن دخل فی صلاة النفل ثم آفسدها قضاها وان صلی 
آربع رکعات وقعد فی الاولیین ثم آفسد الاخریین قضی رکعتین» ویصلی النافلة قاعذا 
مع القدرة علی القیام وان افتتحها قائما ثم قعد من غیر عذر جاز عند آبی حنیفة(" وقال 
آبو یوسف ومحمد لا یجوز لا بعذر ومن کان خارج الصر بتنفل علی دابته لی آی 
جهة توجهت یومیء یماء واله آعلم . 


() لصلاة النوافل فضل عظیم. قال جر «ما آذن الّه لعبد فی شیء افضل من رکعتین یصلیهما وان 
البر لیذر فوق رأس العبد ما دام فی صلاته». 
رواه الترمذی فی: 7 - فضائل القرآن باب (۰)۱۷ رقم: (۰)۲۹۱۱ وقال: «حدیث غریب لا 
نعرفه لا من هذا الوجه». 
ورواه آحمد (۲۱۸/۵). 
وآورده الهیثمی فی مجمع الزوائد (۲/ ۲۵۰) وعزاه ٍلی الطبرانی فی (الکبیر) وفیه لیث بن آبی 
اسلم وفیه کلام. 

() وعند آبی حنيفة التتفل بالاریع بتسليمة واحدة فی اللیل والنهار آفضل وعند آبی یوسف ومحمد 
التتفل بالاریع فی النهار آفضل والتتفل بالائئین فی اللیل آفضل. 

(۳) مدیث ابن عمر رضی الّه عنهما آنه قال راینا رسول الّه علیه الصلاة والسلام یصلی علی حمار 
|لی خیبر یومیء ایماء. 


۳۶ مختصر القدوری 


باب سجود السهو 


سجود السهو"؟ واجب فی الزيادة والنقصان بعد السلام یسجد سجدتین ثم یتشهد 
ویسلم. والسهو یلزم الصلی ذا زاد فی صلاته فعلاً من جنسها لیس منها آو ترك فعلا 
مسئوئا آر ترك قراءة فانحة الکتاب آو القنوت آو التشهدات آو تکبیرات العیدین آو جهر 
الامام فیما یخافت آو خافت فیما یجهر وسهو الامام یوجب علی التم السجود فان لم 
یسجد الرمام لم یسجد التم فان سهی التم لم یلزم الامام ولا الْوتم السجود» ومن 
سهی عن القعدة الاولی ثم ذکر وهو لی حال القعود آقرب عاد فجلس وتشهد وان کان 
الی حال القیام آقرب لم یعد ویسجد للسهو ومن سهی عن القعدة الاخيرة فقام لی 
امخامسة رجع اٍلی القعدة ما لم یسجد التی فی الفامسة ویسجد للسهو» وان قید اخامسة 
بسجدة بطل فرضه وتحولت صلاتة نفلاً وک‌ان علیه آن یضم الیها رکعة سادسة("؟ وان 
قعد فی الرابعة قدر التشهد ثم قام اٍلی الخامسة ولم یسلم یظنها القعدة الأولی عاد اٍلی 
القعود ما لم یسجد فی الخامسة ویسلم ویسجد للسهو وان قید امخضامسة بسجدة ضم 


(۱۷) ومن احکمة فی النفل آنه یجیر الفريضة ان نقصت فقد قال النبی علیه الصلاة والسلام: «زٍن آول 
۱ ما یحاسب الناس به یوم القيامة من اعمالهم الصلاة یقول ربنا للملائكة - وهو اعلم - انظروا 
فی صلاة عبدی آمها آم نقصها. فان کانت تامة کتبت له تامة وان کانت انتقص منها شییّا قال: 
انظروا هل لعبدی من تطوع؟ فان کان له تطوع قال: توا لسبدی فریضته من تطوعه ثم توخذ 
الاعمال علی ذلك». 
رواه آبی داود فی ۲ - کتاب الصلاق ۱۷ - باب قول النبی علیه الصلاة والسلام «کل صلاة لا 
یتمها صاحبها تتم من تطوعه رقم: (۸8). 
ورواه اللسائی فی: ۵- کتاب الصلاة» -٩‏ باب الحاسبة علی الصلات رقم : (618). 
ورواه البیهقی» (۳۸۷/۲). 
(۲) والاصل فی هذا قوله علیه الصلاة والسلام وفعله «فقد سلم من ائنتین فاخبر عن ذلك فعاد فاتم 
الصلاة وسجد بعد السلام» . 
رواه البخاری فی: ۲۲ - کتاب السهو - باب من لم یتشهد فی سجدتی السهو. رقم : 
(۱۲۲۸). 
وآما من سها خلف الامام فلا سجود علیه عند اکثر اهل العلم الا آن یسهو مامه فیسجد معه 
لوجوب متابعة الومام ولارتباط صلاته بصلاة |مامه» وقد سجد اصحاب رصول الّه ی مع 
النبی لا سهی وسجد. 


۲ - کتاب الصلاة ۳۰ 


الیها رکیة آخری ویسجد للسهو وقد عت صلاته والرکعتان له فاضلة ومن شك فی 
صلاته فلم یدر آثلائا صلی آم آربعا وذلك آول ما عرض له استأنف الصلاة. وان کان 
الشك یعرض له کثیرا بنی علی غالب ظنه ان کان له ظن فان لم یکن له ظن بنی علی 
الیقین(. 


۷ ۲ 


() لیصیر متتفلاً بست رکعات اِذ التفل شرع شفعا لا وترا هذا عندهما وعند محمد بطل اصل 
الصلاة فلا یضم رکعة آخری کذا فی الکافی. ‏ 


۳۹ مختصر القدوری 


باب صلاة الریض 


ذا تعذر علی الریض القیام صلی قاعدا یرک ویسجد. فان لم یستطع الرکوع 
والسجود پومیء ایماء وجعل السجود آخفض من الرکوع ولا برفع الی وجهه شا 
لیسجد علیه فان لم یستطع القعود استلقی علی ظهره وجعل رجلیه ٍلی القبلة ویومیء 
بالرکوع والسجود) فژن استلقی علی جنبه ووجهه الی القبلة وأومیء جاز» فان لم 
یستطم الایماء براسه آخر الصلاء ولا یومیء بعینیه ولا بقلبه ولا بحاجبیه(۲) فان قدر 
علی القیام ولم پقدر علی الرکوع والسجود لم یلزمه القیام! وجار آن یصلی قاعدا 
یومیء ایماء فان صلی الصحیح بعض صلاته قائما ثم حدث به مرض یمنعه من القیام 
نغمها قاعدا یرک ویسجد آو یومیء ان لم یستطع القعود. ومن صلی قاعدا یرکع 
ویسجد لرض به ثم صح بنی علی صلاته قائمّا» وقال محمد استأنف الصلاة وان 
صلّی بعض صلاته بلیساء ثم قدر علی الرکوع والسجود استأنف الصلاة ومن آغمی 
علیه خمس صلوات فما دونها قضاها (ُذا صح» فان فاتت بالاغماء آکثر من ذلك لم 
یقض"*؟ وله اعلم . 


() وهو الاقل مثلاً |ذا شك فی صلاء الفجر آنه صلی رکعة آو رکعتین بنی علی رکعة ویقعد قدر 
التشهد لاحتمال آنه صلی رکعتین ویضم [لیها اخری لاحتمال آنه صلی رکعة. و|ذا شك فی 
الاربع آنها الاولی آم الثانية. والثالثة آنها الاولی آم الثانية آو الشالثة آو الرابعة قعد قدر التشهد 
لاحتمال آنه صلی اربعا ثم صلی اربعا یقعد فی کل رکعة قدر التشهد لا ذکرنا من الاحتمال . 

() ولا یترك الریض الصلاة بحال لقول عمران بن حصین رضی الّه عنه «کانت بی بواسیر فسالت 
النبی علیه الصلاة والسلام عن الصلاة فقال : «صل قائمّا فان لم تستطم فقاعدا فان لم تستطع 
فصل علی جنبك. فان لم تستطع فمستلقیا. 
رواه البخاری فی تقصیر الصلات. باب .)۱٩(‏ 
ورواه الترمذی فی : آبواب الصلات ۱۵۷ - باب ما جاء آن صلاة القاعد علی التصف من صلاة 
المار » رقم (۳۷۲). 
ورواه بو داود فی: الصلاة باب (۱۷۵). 

() قوله: «لم یلزمه القیام» آثبتناه من حاشية الاصل . 

() لان الدة |ذا طالت کشرت الفوائت فخرج فی الاداء» والکثیر آن یزید علی یوم وليلة لا یدخل 
فی حد التکرار وانون کالاغماء کذا ذکر آبو سلیمان رحمه ال . 


۲ - کتاب الصلاة ۳۷ 


باب سجود التلاوة 

سجود التلاو:"؟ فی القرآن آربعة عشر سجدة فی آخر الاعراف وفی الرعد والتحل 
وبنی اسرائیل ومریم والاولی فی اج والفرقان والتمل وآلم تتزیل وص وحم السجدة 
والنجم وذا السماء انشقت واقراً باسم ريك» والسجود واجب فی هذء الواضع علی 
التالی والسامع سواء قصد سماع القرآن آو لم یقصد. واذا تلا الامام آية سجدة سجدها 
وسجد الأموم معه) وذا تلا الأموم لم یسجد الامام ولا الأموم وان سمعوا وهم فی 
الصلاة آية سجدة من رجل لیس معهم فی الصلاة لم یسجدوها فی الصلاة ویسجدوها 
بعد الصلاة فان سجدوها فی الصلاة لم تجزهم ولم تفسد الصلاة» ومن تلا آية سجدة 
فی خارج الصلاة فلم یسجدها حتی دخل فی الصلاة فتلاها وسجد لها آجزأته السجدة 
عن التلاوتین» وان تلاها فی غیر الصلاة فسجد ثم دخل فی الصلاة فتلاها یسجد لها 
ولم تجزه السجدة الاولی» ومن کرر تلاوة سجدة واحدة فی مجلس واحد آجزأته سجدة 
واحدة» ومن آراد السجود کبر ولم یرفع یده وسجد ثم کِ ورفع رأسه ولا تشهد علیه 
ولا سلام. 


۷ ۸ 


(۱) من قرا آیة سجدة آو سمعها پستحب له آن یکبر ویسجد سجدة ثم یکبر للرفع من السجود» 
وهذا یسمی سجود التلاوة ولا تشهد فیه ولا تسلیم» فعن نافع عن ابن عمر قال «کان رسول الّه 
یقرا علینا القرآن فذا مر بالسجدة کبر وسجد وسجدنا» . 
رواه البسخاری پنحوه فی: ۱۷ - کتاب سجود القرآن ٩‏ باب ازدحام الناس ]ذا قراً الامام 
السجدة» رقم (۱۰۷۲). 

(۲) هذا فی غیر صلاة امبمعة والعیدین ولیس فیها كراهية ولو تلاها فی ابحمعة والعیدین کره له ذلك 
لان القوم قد لا یسمعون القرآن کلهم فیدی ذلك للاشتباه. 


باب صلاة السافر 


السفر الذی یتغیر به الاحکام آن یقصد الانسان موضعا بنية وبین الصر مسيرة ثلائة 
آیام بسیر الابل وسیر الاقدام" ولا یعتبر فی ذلك السیر السفينة فی الاء» وفرض السافر 
عندنا فی کل صلاة رباعية رکعتان ولا تجوز له الزيادة علیها فان صلی آربعا وقد قعد فی 
الثانية مقدار التشهد آجزأته الرکهتان عن فرضه وکانت الاخریان له نافلت فان لم یقعد 
مقدار التشهد فی الرکعتین الاولیین فسدت صلاته» ومن خرج مسافرا صلی رکعتین [ذا 
فارق بیوت الصر ولا یزال علی حکم السفر حتی ینوی الاقامة فی بلد خمسة عشر یوم 
فصاعدا فیلزمه الاعام وان نوی الاقامة آقل من ذلك لم یتم» ومن دخل بلدا ولم ینوی 
آن یقیم فیه خمسة عشر یوم واغا یقول غذا اخرج آو بعد غد آخرج حتی بقی علی 
ذلك سنین صلی رکستین؛ وذا دخل العسکر آرض الحرب فنووا الاقامة خمستة عشر 

یوما لم یتموا الصلاة وان دخل السافر فی صلاة القیسم مع بقاء الوقت توا الصلا:() 

واذا دخل معه فی فائتة لم تجز صلاته خلفه» واذا صلی السافر بالقيمین صلی رکعتین 

وسلم ثم آنم القیمون صلاتهم. ویستحب له |ذا سلم آن یقول آنموا صلاتکم فانا قوم 

شقر ۳ واذا دخل السافر مصره آتم الصلاة وان لم ینو القامة فیه. ومن کان له وطن 
فانتقل عنه واستوطن غیره ثم سافر فدخل وطنه الاول لم یتم الصلات واذا نوی السافر 
آن یقیم بیکة ومنی خمسة عشر یوما لم تم الصلاء لا آن یبیت باحداهما ومن فانته 
صلاته فی اضر قضاها فی السفر آربعا» ومن فانته صلاة فی السفر قضاها فی احضر 

رکعتین » والعاصی والطیع فی سفرهما فی الرخصة سواء". 

() ویعتبر فی السیحر اعتدال الریاح لائه هو الوسط وهو آن لا یکون الریاح غالبة ولا ساكنة فینظر 
کم یسیر فی مثله ثلائة ایام فیجعل اصلا. 

(۲) صورته ذا اتتدی السافر بالقیم فی فرض الوفت یلزمه الاکمال آربعا مع بقاء الوقت فی آولها آو 
فی آخرها قیل لانه التزم علی نفسه تحريمة الامام. 

(۳) جمع سافر کرکب وراکب. 

(4) قال اللّه تعالی : #وذا ضربتم فی الارض فلیس علیکم جناح آن تقصروا من الصلاة ان خفتم آن 
یفتنکم الذین کفروا» [النساء:۱۰۱] والتقید بالخوف غیر معمول به» فعن یعلی بن امية قال: 
قلت لعمر ين اخطاب آرآیت [قصار الناس الصلاة وانغا قال عز وجل: ن خفتم آن یفتنکم 
الذین کفروا؟ [النساء: ۱ ۱۰] فقد ذهب ذلك الیوم فقال عمر: عجبت ما عجبت منه فذکرت - 


۲ کتاب الصلاة ۳۹ 


باب صلاة احمعة 


لا تصح اممعة الا فی مصر جامع"؟ آو فی مصلی الصر ولا یجوز فی القری ولا 
یجوز اقامتها الا للسلطان آو من آمره السلطان» ومن شرائطها الوقت فتصح فی وقت 
الظهر ولا تصح بعده؟ ومن شرائطها اخطبة قبل الصلاة یخطب الامام خطبتین یفصل 
بینهما بقعدی ویخطب قائمٌّا علی الطهارة فان اقتصر علی ذکر الّه تعالی جاز عند آبی 
حنیفة تال اب یه رن ری یه بان ی فا آن 
علی غیر طهارة جاز ویکره. ومن شرائطها امحماعة وأقلهم عند آبی حنيفة ثلائة سوی 


- ذلك لرسول اللّه لا فقال : «صدقة تصدق الّه بها علیکم فاقبلوا صدفته» . 

رواه مسلم فی: السافرین» باب (۰)۱ رقم: (4). 

ورواه آبو داود فی: - کتاب صلاة السقر» ۱ یاب صلاة الساف رقم : (۱۱۹۹)-. 

ورواه الترمذی فی: 4۸ - کتاب تفسیر القرآن» باب (۵) رقم : (۰)۳۰۳۶ وقال: «حدیث 
حسن صحیح. 

ورواه النساتی فی: ۱5 - کتاب تقصیر الصلا رقم: (۱8۲۵) (۱۱۵/۳). 

ورواه ابن ماجه فی: ۵ کتاب الاقامة (۷۳) باب تقصیر الصلاة فی السفر رقم : (۱6 ۱۰). 
ورواه آحمد: (۱/ ۰۲۵ ۳۱). 

ورواه البیهقی : (۱/۳ع۱). 

() والصر امبحامع عند آبی حنيفة رحمه الّه کل بلدة فیها سکك وأسواق ولها رساتیق وحاکم ینصف 
الظلوم من ظاله وعالم برجم الیه فی الوادث هذا هو الاصح وعن آبی یوسف آنه کل موضع 
له آمیر وقاض یصدر الاحکام ویقیم احدود وهو الختار عند الکرخی. 

(۲) ورد آن یوم امعة خیر آیام الاسبوع» فعن آبی هريرة رضی الّه عنه آن رسول الّه ی قال : 
«خیر یوم طلعت فیه الشمس یوم ابلمعة: فیه خلق آدم علیه السلام» وفیه آدخل امنة» وفیه 
آخرج منها ولا تقوم الساعة الا فی یوم جمعة؟ . 
رواه مسلم فی امحمعة. باب (۰)۵ رقم: (۰۱۷ ۱۸). 
ورواه آبو داود فی: ۲- کتاب الصلاق ۰ - باب فضل یوم اشمعة وليلة ابمعة رقم: 
(7 ۱۰). ۱ 
ورواه الترمذی فی : 6- آبواب امحمعة. ۲ باب ما جاء فی الساعة التی ترجی فی یوم ابحمع 
رقم: )1٩۱(‏ وقال: احدیث حسن صحیح». 
ورواه اللسائی فی: ۱6 - کتاب ابحمعة» 6 باب ذکر فضل یوم امحمعة رقم (۱۳۱6). 
ورواه آحمد (۰۱/۲ع۰ 8۱۸). 


۶۰ مختصر القدوری 


الامام وقال آبو یوسف ومحمد اثنان سوی الامام» ویجهر الامام بالقراءة فی الرکعتین 
ولیس فیهما قراءة سورة بعینها ولا تجب اممعة علی مسافر ولا امرأة ولا صبی ولا 
مریض ولا عبد. فان حضروا وصلوا مع الناس آجزآهم عن فرض الوقت» ویجوز 
للمسافر والعبد والریض آن یژموا. ومن صلی الظهر فی منزله یوم ابحمعة قبل صلاة 
الامام ولا عذر له کره ذلك وجازت الصلاء فان بدا له آن یحضر المعة فتوجه الها 
بطلت صلاة الظهر فی ابهمعة وقالا لا تبطل حتی یدخل مع الاماي ویکره آن یصلی 
العذورون الظهر بجماعة یوم ابحمعة وکذلك آهل السجن. ومن آدرك الامام یوم امعة 
صلی معه ما آدرك وبنی علیه ابممعة» وان آدرکه فی التشهد آو فی سجود السهو بنی 
علیها ابحمعة عند آبی حنيفة رحمه ال وقالا ٍن آدرك معه آکثر الرکعة الثانية بنی علیها 
احمعة وان آدرك آقلها بنی علیها الظهر واذا خطب الامام یوم ابحمعة ترك الناس 
الصلاة والکلام حتی یفرغ من خطبته" واذا آذْن الوذن یوم ابمحمعة الأذان الاول ترك 
الناس البیع والشراء وتوجهوا الی ابمعة فذا صعد الامام النبر جلس وأذن الوذن بین 
یدی النبر ثم یخطب الامام فاذا فرغ من خطبته آقاموا الصلاة(. 


۶ 


() لقوله علیه الصلاة والسلام: (ذا خرج الامام لا صلاة ولا کلام» والراد من الصلاة النافلة لان 
قضاء الفائعة جائز اتفاا وعندهما |ذا خرج الامام یکره الصلاة دون الکلام حتی یشرع فی 
اخطبة» وبعد فراغه عن الخطبة یکره الکلام ایض حتی یشرع فی الصلاة. 

(۲) ویستحب قراءة سورة الکهف یوم ابجمعة ولیلته» فعن آبی سعید اخدری آن البی علیه الصلاة 
والسلام قال: «من قراً سورة الکهف فی یوم امحمعة آضاء له النور ما بین ابمعتین». 
|تحاف السادة (۰)۲۱/۳ تفسیر القرطبی (۳4۱/۱۰) والکنز (۵۲۹۸). 


۲ کتاب الصلاة ۱ 


باب صلاة العیدین 


ویستحب فی یوم الفطر آن یطعم الانسان قبل الخروج لی الصلی ویختسل ویتطیب 
ویلبس آحسن ثیابه ویتوجه الی الصلی ولا یکبر فی الطریق ٍلی الصلی عند آبی حنيفة 
ویکبر عندهما فی طریق الصلی» ولا یتتفل فی الصلی قبل صلاة العید» فذا حلت 
الصلاء بارتفاع الشمس دخل وقتها الی الزوال فاذا زالت الشمس خرج وقتها» ویصلی 
الامام بالناس رکعتین یکبر فی الاولی تکبيرة الافتتاح وثلائا بعدها ثم یقراً فاحة الکتاب 
وسورة معها ویکبر تکبيرة رابعة برکم بها» ثم یبتدیء فی الرکعة الثانية بالقراءة فاذا فرغ 
من القراءة کبُر ثلاث تکبیرات وکبر تکبيرة رابعة یرکع بها ویرفع یده فی تکبیرات 
العیدین ثم یخطب بعد الصلاة خطبتین یعلم الناس فیها صدقة الفطر وأحکامه(۲۱» ومن 
فانته صلاة العید مع الامام لم یقضها فان غم الهلال علی الناس وشهدوا عند الامام 
برژية الهلال بغد الزوال صلی العید من الغد فان حدث عذر منع الناس من الصلاة فی 
الغد صلوها بعد الغد" ولا بصلوها بعد ذلك ویستحب فی یوم الاضحی آن یغتسل 
ویتطیب ویخر الاکل حتی یفرغ من الصلاة ویتوجه لی الصلی وهو یکبر ویصلی 
الاضحی رکعتین کصلاة الفطر ویخطب بعدها خطبتین یعلم الناس فیها الاضحية 
وتکبیرات التشریق فان حدث عذر منع الناس من الصلاة فی یوم الاضحی بصلیها من 
الغد وبعد الغد ولا یصلیها بعد ذلك وتکبیر التشریق(۳ آوله عقیب صلاء الفجر یوم 


(۱) وقت صلاة العید من ارتفاع الشمس قدر لائة آمتار لی الزوال» لا روی من حدیث جندب 
قال : «کان البی کل یصلی بنا الفطر والشمس علی قید رمحین والااضحی علی قید رمح» قال 
الشوکانی فی هذا احدیث انه آحسن ما ورد من الاحادیث فی تعیین وقت صلاة العیدین. 
(حاف (۳۹۲/۳). 
وقال ابن قدامة: ویسن تقدیم الاضحی لیتسم وقت الاضحية وتأخیسر الفطر لیتسع وقت |خراج 
صدقة الفطر» ولا اعلم فیه خلائا. 

(۲) لان الرسول علیه الصلاة والسلام کان یصلی العید والشمس علی قدر رمح آو رمحین وآخر 
الصلاة ٍلی الغد حين شهدا برژية هلال شوال بعد الزوال ولو کان الوقت باق بعده لا آخرها عن 
الیوم الاول. 

(۳) واضافة التکبیر ٍلی التشریق باعتبار آن آکثر التکبیرات واقع فی آیام التشریق لاذ بعض التکبیرات 
وهو الاقل واقع یوم عرفة ویوم النحر وهما لیسا من آیام التشریق. 


3 مختصر القدوری 


عرفة وآخره عقیب صلاء العصر من یوم النحر عند آبی حنيفة وقال آبو یوسف ومحمد 
[لی صلاة العصر من آخر آیام التشریق والتکبیر عقیب الصلوات الفروضات آن یقول 
(لّه آکبر الّه آکبر لا له لا الّه واه آکبر ال آکبر وله امحمد). 


1 ۶ 


۲ - کتاب الصلاة ۳ 


باب صلاة الکسوف 


ذا انکسفت الشمس صلی الامام بالناس رکعتین کهيثة النافلة فی کل رکعة رکوع 
واحد ویطول القراء5؟ فیهما ویخفی عند آبی حنيفة وقال آبو یوسف ومحمد یجهر ثم 
یدعو بعدها حتی تنجلی الشمس ویصلی بالناس الامام الذی یصلی بهم اممعة فان لم 
یحضر الامام صلاها الناس فرادی ولیس فی خسوف القمر جماعة واغا یصلی کل واحد 
پنفسه ولیس فی الکسوف خطبة . 


۴ 4 


(۱) قوله: «ویطول بهما القراءة» لا روی آن النبی علیه الصلاة والسلام قام فی الاولی بقدر البقرة 
وفی الثانية بقدر آل عمران» وفی صحیح البخاری» عن عائشة رضی الّه عنها قالت: «اأنْ الثبی 
صلی بهم فی کسوف الشمس آربع رکعات فی سجدتین» الاول الاول آطول؟. 
فی: ۱۱ - کتاب الکسوف. ۱۸ - باب الرکعة الاولی فی الکسوف آطول رقم: (۱۰). 


34 مختصر القدوری 


۳ 0 مت رو 
باب صلاة الاستسقاء 


قال آبو حنيفة لیس فی الاستسقاء صلاة مسئونة بابحماعة فٍن صلی الناس وحدهم 
جاز ونغا الاستسقاء الدعاء والاستغفار") عند آبی حنيفة وقال آبو یوسف ومحمد 
رحمهم له یصلی بالناس رکعتین یجهر فیهما بالقراءة ثم یخطب ویستقبل القبلة بالدعاء 
ویقلب الامام رداءه( ولا یقلب القوم آردیتهم ولا بحضر آهل الذمة الاستسفاء. 


() لقوله تعالی: «استخفروا ریکم انه کان غفار) یرسل السماء علیکیم مدرارا6 [نوح: ۰۱۰ ۱۱]. 
وقوله تعالی: «ویا فوم استغفروا ریکم ثم توبوا ٍلیه یرسل السعلاء علیکم مدرار> . 

() وصفة قلب الرداء آن یجعل اعلاه آسفله واسقله اعلاه» وان کان مثل اببة جعل امحانب الایمن 
علی الایسر والایسر علی الایمن ون کان قباء یجعل البطانةعخارجها والظهارة داخلاً ومعنی 
قلب الرداء التفاژل . 


۲ کتاب الصلاة ۶ 


باب قیام شهر رمضان!" 


ترویحات"" فی کل ترويحة تسليمة ویجلس بین کل ترویحتین مقدار ترويحة ثم یوتر 
بهم [مامهم ولا یصلی الوتر بجماعة فی غیر شهر رمضان. 


۶ 


(۱) قال کِوٍ: من قام رمضان ایمائا واحتسابّا غفر له ما تقدم من ذنبه». 
رواء البخاری فی: کتاب الصوم. ۱ باب من صام رمضان لیمائّا واحتسابا ونیق» رقم (۱۹۰۱) 
آطرافه فی : (۱ ۰۱۹۰ ۲۰۰۸). 
ورواه مسلم فی: السافرین» (۰۱۷۳ ۱۷). 
ورواه آبو داود فی: ‏ - تفریع آبواب شهر رمضان» رقم: (۱۳۷۱). 
ورواه الترمذی فی : کتاب الصیام باب (۰۳۹ 4۰ من قام رمضان یمائا واحتسابا. 
ورواه اين ماجه فی: کتاب الصیام» ۲- باب فضل شهر رمضان» رقم: (۱16۱). 
ورواه آحمد (۰۲۲۹/۲ ۰۲۳۲ ۲۱). 
(۲) والتروایح فی اللغة ایصال الراحة لی النفس ثم سمیت کل آربع رکعات بالترويحة لا فی آخرها 
من (یصال الراحة الی التفس . 


۶:1 مختصر القدوری 


باب صلاة اخوف 


[ذا اشتد اخوف جعل الامام الناس طائفتین طائفة فی وجه العدو وطائفة خلفه 
فیصلی بهذه الطائفة رکعة وسجدتین ف|ذا رفع رأسه من السجدة الثانية مضت الطائفة 
ٍلی وجه العدو وجاءت تلك الطائْفة فیصلی بهم الامام رکعة وسجدتین وتشهد وسلم 
الامام ولم یسلموا وذهبوا اٍلی وجه العدو وجاءت الطائفة الاولی فصلوا وحدائّا رکعة 
وسجدتین بغیر قراءة وتشهدوا وسلم‌وا ومضوا الی وجه العدو وجاءت الطائفة الاخری 
فصلوا رکعة وسجدتین بقراءة وتشهدوا وسلموا» فان کان الامام مقیمّا صلی بالطائفة 
الاولی رکعتین وبالثانية رکعتین» ویصلی بالطاثفة الاولی رکعتین من الخرب وبالثانية 
رکعة؛ ولا یقاتلون فی حال الصلاة فان ف_علوا فی ذلك بطلت صلاتهم» وان اشستد 
امخوف صلوا رکبائا وحدائا یومثون بالرکوع والسجود الی آی جهة شاءوا |ذا لم یقدروا 
علی التوجه الی القبلة . 


۲ - کتاب الصلاة 1۷ 


باب صلاة النائز 


[ذا احتضر الرجل بالوت وجه زلی القبلة علی شقه الایمن ولقن الشهادتین فزذا مات 
شدوا يته وغمضوا عینیه۲ وذا آرادوا غسله وضعوه علی سریر وجعلوا علی عورته 
خرقة ونزعوا عنه ثیابه ووضئوه ولا یمضمض ولا یستنشق ثم یفیض الاء علیه ویجمر 
سریره وترآ» ویغلی الاء بالسدر آو باحرض. فان لم یکن فبالاء القراح ویخسل رأسه 
وفیته باخطمی ثم یضجع علی شقه الایسر فیغسل بالاء والسدر حتی یری آن الاء ٍلی 
ما یلی التحت منه ثم یضجم علی شقه الایمن فیخسل حتی یری آن الاء قد وصل 
التحت منه » ثم یجلسه الغاسل ویسنده الیه ویمسح بطنه مسحا رقیقّا فان خرج منه شیء 
غسله ولا یمید غسله ثم ینشفه بثوب ویجعله فی آکفانه؛ ویجعل النوط فی رأسه 
ولیته والکافور علی مساجده("* والسنة آن یکفن الرجل فی ثلاث آثواب زار وقمیص 
ولفافة فان اقتصروا علی ثوبین جازء فاذا آرادوا لف اللفافة علیه ابندهء‌وا بانب الایسر 
فالقوه علیه ثم بالایمن"" فان خافوا آن یتشر الکفن عنه عقدوه» وتکفن* الرأة فی 
خمسء آئواب زار وقمیص وخمار وخرقة تربط بها ثدیاها ولفافة فان اقتصروا علی 


(۱) لآن البی علیه الصلاة والسلام دخل علی آبی سلمة رضی الّه عنه فأغمضه. ویقول عند 
التغمیض بسم الّه وعلی ملة رسول الّه اللهم پسر علیه آمره وسهل علیه ما بعده وآسعده بلقائكگ 
واجعل ما خرج الیه خیرا ما خرج عنه. 
رواه احمد (4۰/۲) والجمع (1/۳) والطبرانی فی «الکبیر» (۲۲۱/۱۹) واین حبان (۰۷۷۲ 
۳ والتلخیص (۲/ ۱۳۰) والارواء (۱۹۷/۳). 

() الراد من الساجد: جبهته وأنفه ویداه ورکبتاه وقدماه لا روی عن ابن مسعود فعل ذلك» ویوضع 
پدا الیت جانبه ولا یوضعان علی صدره لانه من عمل الکقار . 

(۳) وطریقته آن ببسط اللفافة اولا ثم یبسط علیها الازار ثم یقمص الیت ویوضع علی الازار ثم یلف 
یسار [زاره علی الیت ثم یلف یمینه ثم تلف اللفافة. 

(4) لا یحل للرجل آن یکفن فی الریر» ویحل للمرأة وکره کثیر من آهل العلم للمرأة آن تکفن فی 
اطریر لا فیه من السرف واضاعة الال والغالاة اللهی عنهاء وفرقوا بین کونه زينة لها فی حیاتها 
وکونه کفئا لها بعد موتها. 
قال الزمام آحمد: لا یعجینی آن تکفن الرأة فی شیء من الریر. 
وکره ذلك ایض اسن وابن البارك واسحاق وقال ابن النذر ولا أحفظ عن غیرهم خلافهم. 


۶:۸ مختصر القدوری 
یتست 3 


ثلائة آثواب جاز» ویکون اخمار فوق القمیص تحت اللفافة ویجعل شعرها علی 
صدرها. ولا یسرح شعر البت ولا یته ولا یعقص ظفره ولا یقص شعره وتجمر 
الاکفان قبل آن یدرج فیها وترا فذا فرغوا منه صلوا علیه وأولی الناس بالصلاة علیه 
السلطان ٍن حضر فان لم یحضر فیصلی علیه القاضی ان حضر فان لم بحضر فیستحب 
تقدیم مام ای ثم الولی فان صلی علیه غیر الولی آو السلطان آعاد الولی» وان صلی 
الولی لم یجز لاحد آن یصلی بعده فان دفن ولم یصلی علیه صلی علی قبره ثلائة آیام 
فی الشتاء وسبعة فی الصیف ویقوم الصلی بحذاء صدر الیت والصلاة علی جنازة آن 
یکبر تکبیرة یحسد الّه عقبها ثم یکبر ویصلی علی النبی علیه الصلاة والسلام ثم یکبر 
تکبيرة یدعو فیها لنفسه وللمیت وللمسلمین ثم یکبر تکبيرة رابعة ویسلم ولا یصلی 
علی میت فی مسجد جماعة فاذا حملوه علی سریر آخذوا بقوائمه الاربم ویمشون به 
مسرعین دون ایب فٍذا بلغوا زلی قبره کره للناس آن یجلسوا قبل آن یوضع من 
عناق الرجال» ویحفر القبر ویلحد ویدخل الیت ما یلی القبلة فاذا وضع فی لد قال 
الذی یضعه بسم الّه وعلی ملة رسول ال ویوجهه الی القبلة ویحل العقدة ویسوی 
اللین علیه ویکره الأجر واخشب ولا باس بالقصب ثم یهال التراب علیه. ویستم القبر 
ولا یسطح» ومن استهل بعد الولادة یسمی وغل وکفن وصلی علیه وان لم یستهل 
آدرج فی خرقة ولم یصل علیه. 
۷ ۷۶ 


( قوله: «فی مسجد جماعة؟ یحتمل آن یکون متعلقّا محذوف مقدر صفة للمیت تقدیره علی میت 
موضوع فی مسجد جماعة فعلی هذا لو وضع الیت خارج السجد جاز وهو اختیار البعض 
ویحتمل آن یکون متعلقا بلا یصلی فلا یجوز کیف ما کان وهو اختیار شمس الائمة امحلوانی» 
وقید السجد باضافته ٍلی جماعة لان الصلاة علی الیت فی السجد الذی اعتد للجنازة لا یکره. 

() ییدو آن الناسخ اسقط حرف (علی). 

(۳) لقوله علیه الصلاة والسلام: «ٍذا استهل السقط صلی علیه» والاستهلال آن یوجد منه ما یدل 
علی الحياة من رفع صوت آو حركة عضو والعتبر فی ذلك خروج الاکثر حیا حتی لو خرج اکثر 
الولد وهو یتحرك صلی علیه والا فلا. 
تلخیص اطبیر : (۱۱۳/۲). 
ورواه این ماجه (۲۷۵۰۰) والییهقی (۸/4) وااکم (۳:۸/4) ونصب الراية (۲۷۸/۲) واین 
حبان (۱۲۲۳) والشکاة (۳۰۵۰) وابن عدی فی «الکامل» (۱۳۲۹/6) بلفظ «الصبی» مکان 
(السقط» . 


۲ کتاب الصلاة ۶:۹ 


باب الشهید 


الشهید من قتله الشرکون آو وجد فی العركة وبه آثر الحراحة آو قتله السلمون ظلما 
ولم یجب بقتله دية فیکفن ویصلی علیه ولا یفسل"* واذا استشهد امبحنب غسل عند 
آبی حنيفة رحمه اللّه وکذلك الصبی وقال آبو یوسف ومحمد لا یخسلان» ولا یخسل 
عن الشهید دمه ولا ینزع عنه ثیابه وینزع عنه الفرو واحشو واخف والسلاح ومن ارتث 
غسل والارتثان آن یأکل آو یشرب آو یتداوی آو یسقی حیا حتی یمضی علیه وقت 
الصلاة وهو یعقل آو ینقل من العركة وهو حی وبه آثر احراحة» ومن قتل فی حد آو 
تصاص خسل وصلی علیه ومن قتل من الب‌فاة آو طاع الطریق لم یخسل ودفن ولم 


۲ 4 


(۱) وقد جاءت الاحادیث الصحيحة الصرحة بانه لا یصلی علی الشهید. فعن جابر رضی اللّه عنه 
«آن النبی ع آمر بدفن شهداء آحد فی دمائهم ولم یفسلهم ولم یصل علیهم». 
رواه البخاری فی : ۲۳- کتاب ابنائز» ۷۲ باب الصلاة علی الشهید» رقم:(۱۳۳). آطرافه: 
(۰۱۳ ۰۱۳۸ ۰۱۳۵۳ ۰۷۹). 


باب الصلاة فی الکعبة 


الصلاة فی الکعبة جائزة فرضها ونفلها فان صلی الامام بجماعة فجعل بعضهم ظهره 
الی ظهر الامام جاز ومن جعل منهم وجهه الی وجه الامام جاز ویکره ومن جعل منهم 
ظهره [لی وجه الامام لم تجز صلاته» وان صلی الامام فی السجد ارام وتحلق الناس 
حول الکعبة وصلوا بصلاة الامام فمن کان منهم آقرب [لی الکعبة من الامام جازت 
صلاته ٍذا لم یکن فی جانب الامام ومن علی ظهر الکعبة جازت صلاته. 


۲ 4 


۳ کتاب ال زكاة ۱ 


۱۳ ۰: 


الز کا(۱) واجبة علی الر السلم البالغ الساقل |ذا ملك نصایا ملکا تامّا وحال علیه 
احول» ولیس علی صبی ولا مجنون ولا مکاتب زکاة» ومن کان علیه دين یحیط باله 
فلا زکاة علیه» وان کان ماله آکثر من الدین زکی الفاضل [ذا بلع نصاباء ولیس فی دور 
السکنی وثیاب البدن وآثاث النازل ودواب الرکوب وعبید اضدمة وسلاح الاستعمال 
زکاة» ولا یجوز آداء الزکاة الا بنية مقارنة للاداء آو مقارنة لعزل مقدار الواجب ومن 
تصدق بجمیع ماله لا بنوی الزكاة سقط فرضها عنه. 


(۱) فی اللخة عبارة عن: الطهارة یقال فلان زکی آی طاهر اخلق وهی فی الشرع اسم لا یخرجه السلم 
من حق الّه تعالی لی الفقراء وسمیت زکاة لا یکون فیها من رجاء البركة وتزكية النفس وتنمیتها 
بایرات» فانها مأخوذة من الزكاة وهو النماء والطهارة والبرکت قال اللّه تعالی خذ من آموالهم 
صدقة تطهرهم وتزکیهم بهاک [التوبة: ۱۰۳]. 
فالعبادات ثلاثة آنواع: بدنی محض کالصلاة» ومالی محض کالزکاة. ومرکب منهما کاحج» 
وکان القیاس آن یذکر الصوم قبل الزكاة لانه بدنی ایض الا آنه اقتدی بکتاب ال تصالی: 
«وآقیموا الصلاء وأتوا الزکا:6 [النور:۵1]. 


۲ مختصر القدوری 


یتست ی 
باب زکاة الربل 


لیس فی آقل من خمس زود من الابل صدقة فاذا بلغت خمسا سائمة) وحال علیها 
اخول ففیها شاة الی تسع؛ فلذا کانت عشرا ففیها شاتان الی آربع عسشرة. فٍذا کانت 
خمس عشرة ففیها ثلاث شیاه ٍلی تسع عشرة فاذا کانت عشرین قفیها آربع شیاه الی 
آربع وعشرین؛ فاذا کانت خمسا وعشرین ففیها بنت مخاض الی خمس وثلائین» فاذا 
کانت ستا وثلائین ففیها بنت بنت لبون الی خمس وآربعین» فاذا کانت سا وأربعین ففیها 
حقة |ٍلی ستین "۰ فذا کانت |حدی وستین ففیها جذعة الی خمس وسبعین. فاذا کانت 
0[ فذا کانت |حدی وتسعین ففیها حقتان لی مائة 
وعشرین ثم تستأنف الفريضة فیکون فی اضمس شاة مع امحقتین» وفی العشر شاتان 
وفی خمس عشرة ثلاث شیاه وفی عشرین آربعم شیاه وفی خمس وعشرین بنت 
مخاض الی مائة وخم‌سین فیکون فیها ثلاث حقاق ثم تستأنف الفريضة ففی امس 
شاة وفی العشر شاتان وفی خمس عشرة و ث شیاه وفی عشرین آربم شیاه» وفی 
مس وعشرین بنت مخاضص وفی ست وئلائین بنت لبون فاذا بلغت مائةٌ وستّا وتسعین 
ففیها آربعم حقاق الی مائتین ثم تستأتف الفريضة آبد) کما تستالف فی اشمسین التی بعد 
الائة والحمسین والبخت"" والعراب"*) سواء. 


۶ ۶ 


() یقال سامت الاشية سومّا ای رعت والراد السائمة التی تسام للدر والنسل واللحم فان آسامها 
للحمل والرکب فلا رکاة فیهاء» وان کان یسومها للبیع والتجارة ففیها زکاة التجارة لا زکاة 
السائمة . 

() لا یوخذ الذکور فی الزكاة ٍذا کان فی النصاب |ناث غیر ابن اللبون عند عدم وجود بنت الخاض 
ف(ذا کانت البل کلها ذکور] آخذ الذکور. 

(۳) جمع بختی وهو الذی تولد من العربی والعجمی» منسوب |لی بخت النصر لائه هو الذی جمع 

(4) والعراب جمع عربی» یقال فرس عربی وخیل عراب. ویقال عربی وقوم عراب. 


و ۳ کتاب الزکاة ۳ 


باب صدقة البق « 


لیس فی آقل من ثلائین من البقر صدقة فاذا کانت ثلائین سائمة وحال علیها احول 
ففیها تبیم ۳ آو تبیعت وفی آربعین مسن(۲۳ آو مسنة فاذا زادت علی الاربعین وجب فی 
الزيادة بقدر ذلك ٍلی ستین عند آبی حنيفة رحمه الّه» ففی الواحدة ربع عشر مسنة 
وفی الائنین نصف عشر مسنة وفی الثلاث ثلاثة آرباع مسنة» وقالا رحمهما الّه لا شیء 
فی الزیادة حتی تیلغ ستین فیکون فیها تیبعان آو تییعتان» وفی سبمین مسنة وتییع ونی 
ثمانین مسنتان وفی تسعین ثلاثة آتبعة وفی مائة تبیعان ومسنة» وعلی هذا یتخیر الفرض 
فی کل عشرة من تبیع الی مسنة وامبحوامیس والبقر سواء. 
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(۱) یشمل اباموس. 

() وهو الذی استکمل السنة سمی به لانه یتبع آمه. 

(۲) وهی التی آتی علیها حولان. لقوله علیه الصلاة والسلام لعاذ رضی الّه عنه «خذ من کل ثلائین 
من البقر تبیعا آو تبيعة ومن کل آربعین مسنة». 
رواه آبو داود فی (الزكاة باب «۵») والترمذی فی (الزكاة باب «4۱۵) والنسائی فی (الزکاة باب 
۶ وابن ماجه فی (الزکاة باب «۱۲») والدارمی فی (الزکا: باب «۵») ومالك فی «الوطاه 
(الزكاة / ۲۶) وآحمد فی «السند» (۵/ ۰۲۳۰ ۰۲۳۳ ۰۲:۰ ۲۷). 


1 مختصر القدوری 


باب صدفهة الغنم 


لیس فی آقل من آربعین شاة صدقة فاذا کانت آربعین سائمة وحال علیها اخحول ففیها 
شاة [لی مائة وعشرین» فاذا زادت واحدة نفیها شاتان (لی مائحین» فذا زادت واحدة 


ففیها ثلاث شیاه. فاذا بلغت آربعمائة ففیها آربع شیاه ثم فی کل مائة شاة والضان والعز 
)۲( 
ی 


۲ ۶ 


)۱( یشمل الضأن والعن وهما جنس واحد» یضم آحدهما للاخر بالجماع کما قال ابن النذر . 
() ویجوز |خراج الذکور من الزكاة اتفائا |ذا کان نصاب الغنم کله ذکورا» فان کان [نائا آو ذکور) 
وانائّا جاز اخراج الذکور عند الاحناف» وتعیین الانثی عند غیرهم. 


۳ کتاب الزكاة 0 


باب زکاة اخیل 


ٍذا کانت اخضیل سائمة ذکور واناا فصاحبها بایار |ٍن شاء آعطی عن کل فرس 
دینار) وان شاء قومها وآعطی من کل مائتی درهم خمسة دراهم ولیس فی ذکورها 
منفردة زکاة عند آبی حنيفة وقالا لا زکاة فی الیل ولا شیء فی البغال واحمیر الا آن 
تکون للتجارت ولیس فی الفصلان) واملان والعجاجیل زكاة عند آبی حنيفة ومحمد 
رحمهما الّه الا آن یکون معها کبار» وقال آبو یوسف رحمه الّه فیها واحدة منها(آگ 
ومن وجب علیه مسن فلم یوجد آخذ الصدق آعلی منها ورد الفضل آو آخذ دونها 
واخذ الفضل. ویجوز دفع القيمة فی الزکاة ولیس فی العوامل واحوامل والعلوفة 
صدقتة. ولا یأخذ الصدق خبار الال ولا رزالته ویأخذ الوسط ومن کان له نصاب 
فاستفاد(۳) فی آثناء احول من جنسه ضمه لی ماله ورکاه به» والسائمة هی التی تکتفی 
بالرعی فی آکثر حولها فان علفها نصف اصول آو آکثر فلا زكاة فیها. والزكاة عند آبی 
حنيفة وأبی یوسف رحمهما الّه فی النصاب دون العفو وقال محمد رحمه اللّه تجب 
فیهما. وذا هلك الال بعد وجوب الزکاة سقطت. وان قدم الزکاة علی احول وهو 
مالك للنصاب جاز. 


(۱) الفصلان: الصغار التی لم یتم لها سنة. 

() آی من الفصلان واحملان والعجاجیل» صورة السألة رجل له نصاب من السائمة مضی علیها 
بعض السنة فولدت ثم ماتت الامهات» فحال احول علی الاولاد فعند آبی حنيفة ومحمد ینقطع 
حکم الول والژکات وعئد آبی یوسف وزفر لا ینقطع . 

(۲) قید بالاستفادة فی آثناء الحول لان الستفادة بعد احول لا یضم بالاجماع» والکتسب فی آول 
احول یضم لاه مال حال علیه الحول. 
وقید بقوله امن جنسه» لآن الستفاد من غیر جنسه لا یضم بالتفاق» وقید بقوله انصاب» لائه 
لو کان له آقل من التصاب لا یضم الستفاد جنسه [لیه . 


4 مختصر القدوری 


باب زکاة الفضة 


لیس فیما دون مائتی درهم صدقة فاٍذا کانت مائتی درهم وحال علیهما احول ففیها 
خمسه دراهم» ولا شیء فی الزيادة حتی تبلغ آربعین فیکون فیها درهم ثم فی کل 
آربعین درهما درهم عند آبی حنيفة رحمه اللّه» وقال ما زاد علی الائتین فزکاته 
بحسایها» وذا ان الغالب علی الورق الفضة فهی فی حکم الفضة وان کان الغالب 
علی الدنانیر الذذهب فهی فی حکم الذهب وذا کان الخالب علیها الغش فهی فی حکم 
العروض یعتبر آن یبلغ قیمتها نصابا. 


۷ 3 
باب زکاة الذهب 
لیس فیما دون عشرین مشقالا من الذهب صدهقة فاذا کانت عشرین مشقالاً وحال 
علیها احول ففیها نصف مثقال» ثم فی کل آربعة مثاقیل قیراطان ولیس فیما دون آربعة 
مشاقیل صدقة عند آبی حنيفة وقالا ما زاد علی العشرین فزکاته بحسایها وفی تبر 


الذهب والفضة وحلیهما والانية منها الزکا:(. 
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() جاء فی زكاة الذهب والفضة. قول الّه تعالی: «والذین یکنزون الذهب والفضة ولا ینفقونها فی 
سبیل الّه فبشرهم بعذاب آلیم یوم یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی بها جباههم وجنوبهم 
وظهورهم هذا ما کنزتم لانفسکم فذوقوا ما کنتم تکنزون» [التوبة: ۳6]. 


۳ کتاب ال زكاة 2۷ 


باب زکاة العروض ۱ 


ال زكاة واجبة فی عروض التجارة کائنة ما کانت |ذا بلغت قیمتها نصابا من الورق و 
الذهب یقومها با هو آنفع للفقراء والس‌اکین منهما؛ واذا کان التصاب کامل فی طرفی 
احول فنقصانه فیما بین ذلك لا یسقط الزكاة وتضم قيمة العروض الی الذهب والفضة 
لا بضم الذهب لی الفضة بالقیم ویضم بالاجزاء!. 


7 التجارة : وهی اما مدارة آر محتکرة. فان کانت مدارة قومها بالنقود رس کل حول فان 
بلغت نصابا آو لم تبلغ ولکن لدیه نقود آخری غیرها زکاها بنسبة اثنین ونصف فی الائق وان 
کانت محتکرة زکاها یوم بیعها لسنة واحدة ولو مکثت اعواما عنده ینتظر بها غلاء الاسعار. 

(۲) حتی لو ملك مائة درهم وعشر دینار آو مائة وخمسین درهم وخمسة دنانیر آو خمسین درهما 
یضم (جماع 


5۸ مختصر القدوری 


 ۶((‏ متصراقددی 
باب زکاة الزروع والمار" 


قال آبو حنيفة رحمه الّه فی قلیل ما آخرجته الارض وکثیره العشر واجبة سواء سقی 
سیحا آو سقته السماء الا احطب والقصب واشیش؛ وقالا لا یجب العشر الا فیما له 
ثمرة بافية [ذا بلغت خحسمسة آوسق والوسق ستون صاعا بصاع النبی یا. ولیس فی 
اخضروات عندهما عش وماستقی بقرب آو دالية آو ساقية ففیه نصف العشر فی 
القولین» وقال آبو یوسف فیما لاش امن والقطن یجب فیه العشر |ذا بلغت 
قیمته قيمة خمسة آوسق من آدنی ما یدخل تحت الوسق؛ وقال محمد رحمه الّه یجب 
العشر اذا بلغ امخارج خمسة آمثال من اعلی ما یقدر به نوعه فاعتبر فی القطن خمسة 
آحمال وفی الزعفران خمسة آمناء وفی العسل العشر |ذا آخذ من أرض العشر قل آو کثر 
وقال آبو یوسف لا شیء فیه حتی یبلغ خمسة آزقاق؛ وقال محمد رحمه اللّه خمسة 
آفراق والفرق ستة وثلائون رطلاًبالعراقی ولیس فی افارج من آرض افراج عشر. 
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() الثمار هی: التمر والزیتون والذییب لقوله تعالی یا آیها الذین آمنوا آنفقوا من طیبات ما 
کسبتم وما آخرجنا لکم من الارض؟ [البقرة: ۲۱۷]. 


۳ کتاب ال زكاة ۹ 


باب من یجوز دفع الصدقة الیه ومن لا یجوز 


قال الّه تعالی: نما الصدقات للفقراء والساکین... [التوبة: 0۰] الایة» فهذه ثمانية 
آصناف وقد سقط منها اللفة قلوبهم" لان الّه تعالی آعز الاسلام وآغنی عنهم؛ 
والفقیر من له آدنی شیء والسکین من لا شیء له والعامل ۳ یدفع الیه الامام بقدر 
عمله" ٍن عمل والرقاب* هم الکاتبون یعانون فی فك رقابهم والغارم(*) من لزمه دین 
وفی سبیل الّه منقطع الغزاة وابن السبیل") من کان له مال فی وطنه وهو فی مکان لا 
شیء له فیه. فهذه جهات الزکات وللمالك آن یدفع ٍلی کل واحد منهم وله آن یقتصر 
علی صنف واحد ولا یجوز آن یدفع الزكاة ٍلی ذمی ولا یبنی منها مسجد ولا یکفن بها 
میت ولا تشتری بها رقبة لتسعتق» ولا تدفع ٍلی غنی ولا یدفع الزکی زکاته الی آبیه 
وجده وان علا ولا ٍلی ولده آو ولد ولده وان سفل ولا اٍلی امرأته» ولا تدفع الرأة الی 
زوجها عند آبی حنيفة رحمه الّه وقالا رحمهما الّه تدفع الیه ولا تدفع اٍلی مکاتبه ولا 


(۱) والژلفة قلوبهم قوم کان علیه الصلاة والسلام یسطیهم سهمّا من الصدقات لیژلف قلوبهم» وهم 
ثلائة اصناف» صنفان منها ک‌انوا من الکفرة فکان علیه الصلاة والسلام بعطیهم لیسلموا وسلم 
قومهم باسلام هم آو کان یعطیهم لدفع شرهم وهذا الدفع کان قائم مقام احهاد فی ذلك 
الوقت» وصنف منها کانوا مسلمین کان یعطیهم لیقررهم علی الاسلام. 

(۷) ٍن حبس نفسه للعمل للفقراء فیستحق کفایته من مالهم کالقاضی والفتی والحتسب لا انه لو 
استغرقت کفایته الزکاة لا یزاد علی نصفها. لان التتصیف عین الانصاف. ولا یحل للعامل 
الهاشمی لآن فیه شبه الصدقة» والشبه فی حقه كالقيقة فی حقنا تنزیها لقرابة النبی . 

(۲) والصارف الشمانية للزکاة هم: الفقرام» والساکین والعاملون علیها واللفة قلوبهم» وفی 
الرقاب» والغارمون» وفی سبیل اللّه» وابن السبیل. 

(1) الرقاب: الراد بهذا الصرف هو آن یکون السلم رقیقّا فیشتری من الزكاة ویعتق فی سبیل الله» آو 
السلم یکون مکانبّا فیعطی من الزكاة ما یسدد به نجوم کتابته لیصبح حرا بعد ذلك . 

(0) الغارم: هو الدین الذی تحمل دیا فی غیر معصية الّه ورسوله ویتعذر علیه تسدیده فیعطی من 
الزکاة ما یسدد به لقوله علیه الصلاة والسلام: «لا تحل السألة الا لاحدی ثلاث : لذی فقر 
مدقع» آو لذی غرم مخضع » آو لذی دم موجع. 
رواه ابن خزيمة فی السئن : (۲۳۹۰). 

(7) ابن السبیل: هو السافر النقطع عن بلده البعید فیعطی من الزكاة ما یسد حاجته فی غربته» ون 
کان غنيّا فی بلاده» نظرا لا عرض له من الفقر فی حال سفره وانقطاعه. 


۹ مختصر القدوری 
علوکه ولا ملوك غنی ولا ولد غنی |ذا کان صغیر ولا یدفع ٍلی بنی هاشم) وهم آل 
علی وآل عباس وآل جعفر وال عقیل وآل حارث بن عبد الطلب وموالیهم ۰ وقال آبو 
حنيفة ومحمد رحمهما ال |ٍذا دفع الزكاة لی رجل یظنه فقیر) ثم بان آنه آبوه و ابنه آو 
آنه غنی آو هاشمی آو کافر فلا عادة علیه, وقال آبو یوسف ولو دفع الی شخص ثم 
علم آنه عبد آو مکاتب لم یجز فی قولهم جمینا؛ ولا یجوز دفع الزكاة (لی من یملك 
نصابا من آی مال کان ویجوز دفعها الی من یملك آقل من ذلك وان کان صحی 
مکتسب» ویکره نقل الزكاة من بلد ٍلی بلد آخر وانغا تقرق صدقة کل قوم فیهم الا آن 
پنقلها الانسان ٍلی قرابته آو ٍلی قوم هم احوج من آهل بلده. 


() لقوله علیه الصلاة والسلام: «يا بنی هاشم ان الّه حرم علیکم غسالة الناس وأوساخهم 
وعوضکم منها خمس الفمس؟. 
نصب الراية: (1۰۳/۲). 

)۲( واعلم آن عباس وحارث عمان للنبی جلف وجعقر وعقیلاً آخوان لعلی بن آبی طالب وکلهم 
ینسبون |لی بنی هاشم» ورسولنا علیه الصلاة والسلام محمد بن عبد ال بن هاشم بن عبد 
مناف . 


۳ کتاب ال زكاة 3 


باب صدقة الفطر 


صدقة الفطر" واجبة علی ار السلم |ذا کان مالک لقدار النصاب فاضلاً عن 
مسکنه وثیابه وآثاثه وفرسه وسلاحه وعبیده للخدمة» ویخرج ذلك عن نفسه وعن 
آولاده الصغار وعن مالیکه للخدمة ولا یژدی عن زوجته ولا عن آولاده الکبار ون 
کانوا فی عیاله ولا یخرج عن مکاتبه ولا عن مالیکه للتجارت والعبد بین شریکین لا 
فطرة علی واحد منهما. ویژدی السلم الفطرة عن عبده الکافر» والفطرة نصف صاع من 
بر آو صاع من مر آو صاع من زبیب آو شعیر والصاع عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما 
له ثمانية آرطال بالعراقی» وقال آبو یوسف رحمه الّه خمسة آأرطال وثلث رطل 
ووجوب الفطرة یتعلق بطلوع الفجر الثانی من یوم الفطر ف_من مات قبل ذلك لم تجب 
فطرته» ومن اسلم آو ولد بعد طلوع الفجر لم تجب فطرته» ویستحب للناس آن 
یخرجوا الفطرة یوم الفطر قبل الخروج الی الصلی فن قدموها قبل یوم الفطر جاز وان 
آخروها عن یوم الفطر لم تسقط عنهم وکان علیهم |خراجها. 


#۷ ۶ 


(۱) هذا من قبیل (ضافة الشیء لی شرطة. کما یقال حج الاسلام وسببه البیت» فههنا سیبه الرأس 
والفطر شرطه. واکمة فی ضافة الشیء الی شرطه آن یکون محرضنا له علی الاداء فی هذا 
الوقت . 


الصوم! ضربان واجب ونفل» فالواجب ضربان منه ما یتعلق بزمان بعینه کصوم 
رمضان والنذر العین فیجوز صومه بنية من اللیل فان لم ینو حتی آصبح آجزأته النية ما 
بینه وبین الزوال» والضرب الثانی ما یثبت فی الذمة کقضاء رمضان والنذر الطلق 
والکفارات فلا یجوز الا بنية من اللیل وکذلك صوم الظهار والکفارة وما آشبه ذلك 
والفل کله یجوز بنية قبل الزوال وینبغی للناس آن یلتمسوا الهلال"۳) فی الیوم التاسع 
والعشرین من شعبان فان رآوه صام‌وا وان غم علیهم اکملوا عدة شعبان ثلائین یوم ثم 
صاموا؛ ومن رأی هلال رمضان وحده صام وان لم یقبل الامام شهادته وان کان 
بالسماء علة قبل الامام شهادة الواحد العدل فی رژية الهلال رجلاً کان آم امرأة حرا کان 
آر عبدا وان لم یکن بالسماء علة لم تقبل الشهادة حتی پراه جمع کشیر یقع العلم 
بخبرهم» ووقت الصوم من حین طلوع الفجر الثانی ٍلی غروب الشمس والصوم هو 
المساك عن الاکل والشرب وابماع نهارا مع النية فان آکل الصائم آو شرب آو جامع 
ناسیّا لم یفطر ولا قضاء علیه ولا کفارة فان ظن ذلك یفسد صومه فاکل بعد ذلك 
متعمدا فعلیه القضاء ولا کفارة علیه وان نام فاحتلم آو نظر الی امرأة فانزل آو ادهن آو 
احتجم آو اکتحل آو قبل لم یفطر فان آنزل بقبلة آو لس فعلیه القضاء ولا کفارة علیه, 
ولا باس بالقبلة [ذا آمن علی نفسه ویکره ان لم يأمن؛ وان ذرعه القیء لم یفطر وان 
استقاء قدر ملاً فیه فعلیه القضاء ومن ابتلع احصاة آو احدید آو النواة آفطر» وقضی 


() الصوم فی اللغة: الامساله وفی الشريعة الامساك عن الاکل والشرب وابماع من طلوع الفجر 
الثانی لی الغروب . 

(۲) وروی آن رجلاً جاء ٍلی الرسول علیه الصلاة والسلام «فقال آبصرت الهلال فقال له آتشهد آن لا 
له له وآن محمد رسول ال قال نعم فقال علیه الصلاة والسلام لبلال قم یا بلال فأذن فی الناس 
فلیصوموا غدا». 
رواه الترمذی فی (الصوم یاب )٩۷۶‏ وآبو داود فی (الصوم باب ۰۱6۶ ۱۷) والنسائی فی (الصیام 
باب (4۸) وابن ماجه فی (الصیام باب 1۷). 


4 - کتاب الصوم ۳ 


ومن جامع عامدا فی آحد السبیلین آو آکل آو شرب ما یتغذی به آو یتداوی به فعلیه 
القضاء(۱ والکفارة مثل کفارة الظهار ومن جامع فیما دون الفرج فانزل فعلیه القضاء 
ولا کفارة علیه. ولیس فی افساد الصوم فی غیر رمضان کفارة» ومن احتقن آو استعط 
آو آقطر فی آذنیه آو داوی جائفة آو آمة بدواء رطب فوصل الی جوفه آو دماغه آفطر» 
وان اقطر فی احلیله لم یفطر عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه» وقال آبو یوسف 
یفطر ومن ذاق شتا بفمه لم یفطر ویکره له ذلك ویکره للمرأة آن تغضغ لصبیتها 
الطعام |ذا کان لها منه بد» ومضغ العلك لا یفطر الصائم ویکره ومن دخل فی حلقه 
غبار الدقیق آو تراب الطریق آو دخان لم یفطر» ومن کان مریضا فی رمضان فخاف (ن 
صام زداد مرضه آفطر وقضی» وان کان مسافر؟ لا یستضر بالصوم" فصومه افضل وان 
آفطر وقضی جازء وان مات الریض آو السافر وهما علی حالهما لم یلزمهما القضاء 
وان صح الریض آو آقام السافر ثم ماتا لزمهما القضاء بقدر الصحة والاقامة» وقضاء 
رمضان ان شاء فرقه وان شاء تابعه وان آخره حتی دخل رمضان آخر صام رمضان الثانی 
وقضی الاول بعده ولا فدية علیه» واحامل والرضع |ذا خافتا علی ولدیهما آو آنفسهما 


(۱) آما القضاء فلفساد صومه ولا خلاف فیه وأما الکفارة فلما روی آن اعرابيّا جاء الی رسول ال 
حَلاء وقال: «ملکت وآهلکت. فقال: ماذا فعلت قال واقعت فی نهار رمضان متعمدا فقال 
اعتق رقبة. فقال لا آملك الا رقبتی هذه فقال: صم شهرین متتابعین. فقال: هل وفع ما وقع 
الا من الصوم فقال: اطعم ستین مسکینا. . .» احدیث فعلم آن الکفارة واجبة علی هذا الوجه 
فیکون مثل کفارة الظهار . 
صحیح . رواه آبو داود فی: ۱۳ - کتاب «الطلاق» ۱۷ - باب فی الظهار (ح ۲۲/۳). 
ورواه الترمذی فی: ۱۱ - کتاب الطلاق. ۲۰ - باب ما جاء فی کفارة الظهار رقم: (۱۲۰۰). 
ورواه ابن ماجه فی: ۱۰ - کتاب الطلاق ۲۵ - باب فی الظهار رقم: (۲۰۲). 
ورواه آحمد: (۰۲۰۸/۲ 1۳1/۵). 
ورواه البیهقی : (۰۲۲۲/4 ۰۲۲6 ۰۲۲۲۱ ۰۲۲۷ ۰۳۸۱/۷ ۰۳۹۰ ۰۳۹۲ ۵/۱۰). 

(۲) قال الشیخ سید سابق: یرخص القطر للشیخ الکبیر والرأة العجوز» والریض الذی لا یرجی 
برژه» وأصحاب الاعمال الشاقة الذین لا یجدون متسعا من الرزق غیر ما یزاولونه من آعمال» 
هولاء جمیعاً یرخص لهم فی الفطر [ذا کان الصیام یجهدهم ویشق علیهم مشقة شديدة فی 
جمیع فصول السنة وعلیهم آن یطعموا عن کل یوم مسکیثا؛ وقدر ذلك بنحو صاع آو نصف 
صاع آو مد» علی خلاف فی ذلك ولم یأت من السنة ما پدل علی التقدیر . 
قال این عباس رخص للشیخ الکبیر آن یفطر ویطعم عن کل یوم مسکی ولا قضاء علیه. 
رواه الطبرانی (۰)۳۹/۱۲ والتقی (۳۸۰۱). 


1 مختصر القدوری 
آفطرتا وقضتا ولا فدية علیهما» والشیخ الفانی الذی لا یقدر علی الصیام یفطر ویطعم 
لکل یوم مسکیثا کما یطعم فی الکفارات؛ ومن مات وعلیه قضاء رمضان فأوصی به 
آطعم عنه ولیه لکل یوم مسکینا نصف صاع من بر آو صاعَ من تمر آو شعیسر ومن 
دخل فی صوم التطوع ثم آفسده قضاه واذا بلغ الصبی آو اسلم الکافر فی رمضان 
آسکا بقية یومهما وصاما بعده ولم یقضیا ما مسضی. ومن آغمی علیه فی رمضان لم 
یقضی الیوم الذی حدث فیه الاغماء ویقضی ما بصده. واذا آفاق الجنون فی بعض 
رمضان قضی ما مضی منه وصام ما بقی و|ذا حاضت الرآ۶) آو نفست آفطرت وقضت 
ذا طهرت. واذا قدم السافر آو طهرت احائض فی بعض النهار آمسکا بقية البوم» ومن 
تسحر وهو یظن آن الفجر لم یطلع آو آفطر وهو یری آن الشمس قد غربت ثم تبین آن 
الفجر کان قد طلع آو آن الشمس لم تغرب قضی ذلك الیوم ولا کفارة علیه. ومن رأی 
هلال الفطر") وحده لم یفطر وذا کان بالسماء علة لم یقبل الامام فی هلال الفطر الا 
شهادة رجلین آو رجل وامرآتین وان لم تکن فی السماء علَةّ لم تقبل الا شهادة جماعة 
بقع ابسلم خیرهم+ 


4 


() اتفق العلماء: علی آنه یجب الفطر علی احائض واللفساء ویحرم علیهم الصیام» واذا صاما لا 
یصح صومهما ویقم باطلگ وعلیهما قضاء ما فاتهما. روی البخاری ومسلم عن عائشة قالت: 
«کنا نحیض علی عهد رسول الّه َ فنومر بقضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة) . 
رواه آبو داود فی: ۱- کتاب الطهارت ۱۰4 - باب فی اشائض لا تقضی الصلاة رقم: 
(۲۹۲). 
ورواه النسائی فی: ۲۲ - کتاب الصیام 18 - باب وضع الصیام امحائض» رقم: (۲۰۹۸). 
ورواه آحمد (۳۲/۲۱). 
ورواه آبی عوانة: (۳۲/۱). 
وشرح السنة: (۱۳۸/۲). 

(۲) اتفقت آأئمة الفقه: علی آن من آبصر هلال الصوم وحده فعلیه آن یصوم. 
وخالف عطاء فقال: لا یصوم الا برژية غیره معه واختلقوا فی رژية هلال شوال واحق أنه یفطر 
کما قال الشافعی» وآبو ثور. 
فان النبی علیه الصلاة والسلام قد آوجب الصوم والفطر للرژيت والرژية حاصلة له یقیئا. وهذا 
آمر مداره احس فلا یحتاج اٍلی مشارکة. 


؟ - کتاب الصوم ۳ 


باب الاعتکاف 


الاعتکاف"" مستحب وهو اللبث فی السجد مع الصوم وبنية الاعتکاف» ویحرم 
علی العتکف الوطیء واللمس والقبلة وان آنزل بقبلة آو مس فسد اعستکافه وعلیه 
القضای ولا یخرج من السجد الا محاجة الانسان آو ابحمعة» ولا باس آن یبیع ویبتاع 
فی السجد من غیر آن یحضر" السلعة ولا یتکلم الا بخیر» ویکره له الصسمت. فان 
جامع العتکف لیلاً آو نهارا بطل اعتکافه ولو خرج من السجد ساعة بغیر عذر فسد 
اعتکافه عند آبی حنيفة وقالا لا یفسد حتی یکون آکثر من نصف یوم؛ ومن آوجب علی 
نفسه اعتکاف آیام لذمه اعتکافها بلیالیها وکانت متتابعة وان لم یشترط التتابع . 


۴ 4 


() الاعتکاف : لزوم الشیء وحبس النفس علیه خیرا کان آم شرا قال الّه تعالی: ما هذه التمائیل 
التی آنتم لها عاکفون8 [الانبیاء: ۵۲] ی مقیمون متعبدون لها؛ والقصود به لزوم السجد 
وال قامة فیه بنية التقرب الی الّه عز وجل . 

)۲( والحضار یتعدی ٍلی مفعولین» کقوله تصالی: «#واحضرت الانفس الشح» وأما جواز البیع 
والشراء فی السجد فلأن العتکف قد یحتاج لی ذلك بآن لا یجد من یقوم بحاجته قید بقوله من 
غیر آن یحضره السلع لائه لو احضره السلع یکره. 


ری 4 ی 


اممح() واجب علی الاحرار السلمین البالخین العقلاء الاصحاء |ذا قدروا علی الزاد 
والرحلة فاضلاً عن السکن وما لا بد منه وعن نفقة عیاله الی حین عوده وکان الطریق 
آمتّا ویعتبر فی حق الرأة آن یکون لها محرم یحج بها آو زوج ولا یجوز لها آن تحج 
بغیرهما |ذا کان بینها وبین مکة مسيرة ثلائة آيام فصاعدا» والوافیت التی لا یجوز آن 
یتجاوزها الانسان الا محرما خمسة لاهل الدينة ذو احليفة ولاهل العراق ذات عرق 
ولاهل الشام ابححفة ولاهل نجد قرن النازل ولاهل اليمن یلملی فان قدم الاحرام علی 
هذه الواقیت جاز ومن کان بعد الواقیت فوقته احل» ومن کان عكة فمیقاته فی اج 
ارم وفی العمرة احل» واذا آراد الاحرام اغتسل آو توضاً والخسل آفضل ولبس وبین 
جدیدین آو غسیلین |زار ورداء ومس طیّا ان کان له وصلی رکعتین وقال اللهم نی آرید 
احج فیسره لی وتقبله منی ثم یلبی عقیب صلاته» فان کان منفرد باحج ونوی بتلبیته 
امحج» والتلبية آن یقول لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبیثک زن احمد والنصمة لك 
واللك لا شريك لك ولا ینبغی آن بخل بشیء من هذه الکلمات فان زاد فیها جاز» فاذا 
لبی فقد آحرم"" فلیتق ما نهی اللّه عنه من الرفث والفسوق وادال ولا یقتل صید ولا 
یشیر الیه ولا بدل علیه ولا یلبس قمیصا ولا سراوبلاً ولا عماسة ولا قلنسوة ولا قباء 
ولا خفین الا آن لا یجد نعلین فیقطعهما من أسفل الکعبین؛ ولا یغطی رأسه ولا 


() وفی آحوال احج فرائض وواجبات وسنن» فراتض الحج ثلائة آشیاء» الاحرام والوقوف بعرفة 
وطواف الزیارت وواجباته خمسة فیجوز احج مع ترک‌ها ولکن یلزم الدم» السعی بین الصفا 
والروة والوقوف بزدلفة ورمی ابمار واحلق آو التقصیر وطواف الصدر. وما سوی ذلك سنة 
وآداب . 

() یعنی اٍذا نوی ولبی کان محرمّا فلا یصیر شارعا فی الاحرام هجرد النية ما لم یأت بالتلبية ولا 
جرد الثية ما لم ینوء ثم ٍذا آحرم صلی علی النبی و ودعا با شاء عقیب |حرامه» واستحب 
بعضهم آن یقول بعد التلبیة: اللهم آعنی علی آداء فرض اج وتقبله واجعلنی من الذین 
استجابوا لك وآمنوا بوعد واتبعوا آمرك واجعلنی من وفدك الذین رضیت عنهم. 


‌ کتاب اج ۷ 


وجهه ولا یمس طیبّا ولا یحلق رأسه ولا شعر بدنه ولا یقص من یته ولا من ظفره 
ولا یلبس ثوبا مخضویا بورس ولا بزعفران ولا بعصفر الا آن یکون غسیلاً لا ینقض 
الصبغ. ولا باس بآن یغتسل ویدخل احمام ویستظل بالبیت والحمل وشیء فی وسطه 
الهمیان ولا یخسل رأسه ولا طيته بالخطمی» ویکثر من التلبية عقیب الصلوات وکلما 
علا شرقا آو هبط وادیا آو لقی رکبائا وبالاسحار. فذا دخل بکة ابتداً باك‌سجد ارام 
فاذا عاين البیت کبر وهلل» ثم ابتداً بامحسجر الاسود فاستقبله"؟ وکبر وهلل ورفع یدیه 
مع التکبیر واستلمه وقبله ٍن استطاع من غیر آن یژذی مسلما» ثم آخذ عن یمینه ما یلی 
الباب وقد اضطبع لرداء» قبل ذلك فیطوف بالبیت سبعة آشواط ویجعل طوافه من وراء 
احطیم ویرمل فی الاشواط الثلائة الاولی ویمشی فیما بقی علی هینته» ویستلم احجر 
کلما مر به ان استطاع ویختم بالاستلام الطواف. ثم یأتی القام فیصلی عنده رکعتین آو 
حیث ما تیسر من السجد. وهذا الطواف طواف القدوم وهو سنة ولیس بواجب ولیس 
علی آهل مکة طواف القدوم. ثم یخرج لی الصفا فیصعد علیه ویستقبل البیت ویکبر 
ویهلل ویصلی علی النبی کل ویدعو الّه تعالی حاجته ثم یخطو نحو الروة ویمشی 
علی هیتته فذا بلغ ٍلی بطن الوادی مشی بین الیلین الاخضرین سعیا حتی یاتی الروة 
فیصعد علیها ویفعل کما فعل علی الصفا وهذا شوط فیطوف سبعة آشواط " یبتدیء 
بالصفا ویختم بالروة ثم یقیم بکة محرمّا ویطوف بالبیت کلما بدا له( وذا کان قبل 
یوم التروية بیوم خطب الامام خطبة یعلم الناس فیها الخروج الی منی والصلاة بعرفات 
والوقوف والافاضة» فاذا صلی الفجر یوم التروية بمكة خرج الی منی فأقام بها حتی 
یصلی یوم عرفة. ثم یتوجه لی عرفات فیقیم بها فاٍذا زالت الشمس من یوم عرفة صلی 
الامام بالناس الظهر والعصر» ثم یبندیء فیخطب خطبتین قبل الصلاة یعلم الناس فیهما 
(۱) قوله: «کبر وهلل ثلاگا» محدیت جابر رضی ال عنه: آن البی عْْ کان یکبر ثلائا ویقول لا له 
الا الّه وحده لا شريك له له اللك وله امحمد وهو علی کل شیء قدیر» ویدنو ویقول فی دعائه 
آعوذ برب البیت من الدین والفشقر وضیق الصدر وعذاب القبر وقال اللهم آنت السلام ومنك 
السلام . . ٩۰.‏ احدیث. 
(حاف السادة التقین : (/۳۱۱). 
(۲) فذا فرغ من السعی یدخل السجد ویصلی رکعتین؛ ثم یقیم حرامّا (لی یوم التروية ولا یحل له 
شیء من الحظورات ما دام كة یطوف بالبیت ما بدا له کل طواف سبعة آشواط . 
(۲) قوله: «کلما بدا له» آی ظهر له عزم الطواف وطواف التطوع للغرباء آفضل من صلاة التطوع لانه 
لا یمکنهم الطواف لا فی یوم احج فکان الاشتغال به آولی. 


۸ مختصر القدوری 
تست تحت جح تحت وخ را 


الصلاءة والوقوف بعرفة والزدلفة ورمی احمرات والئحر واحلق وطواف الزیارت ویصلی 
بهم الظهر والعصر فی وقت الظهر بآذان واقامتین» ومن صلی الظهر فی رحله وحده 
صلی کل واحدة منهما فی وقتها عند آبی حنيفة رحمه الّه وقالا یجمع بینهما النفره؛ 
ثم یتوجه الی الوقف فیسقف بقرب ابلبل وعرفات کلها سوقف الا بطن عرفة وینبنی 
هنیتهم حتی یأتوا الزدلفة فینزلون بها. والستحب آن ینزلوا بقرب اببل الذی علیه یقال 
له قزح» ویصلی الامام بالناس الغرب والعشاء بأذان واقامة ومن صلی الغرب فی 
الطریق لم یجز عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما ال فاذا طلع الفجر صلی الامام 
بالتاس الفجر بغلس ثم وقف الامام ووقف الناس معه فدعا والزدلفة کلها موقف الا 
بطن محسر؛ ثم آفاض الامام والناس معه قبل طلوع الشمس حتی یأتوا منی» فیبتدیء 
بجمرة العقبة فیرمیها"" من بطن الوادی بسبع حصیات مثل حصاة الخذف ویکبر مع کل 
حصاة ولا یقف عندها ویقطع التلبية مع آول حصاة ثم یذبح |ن آحب ثم یحلق آو 
یقصر واحلق آفضل وقد حل له کل شیء الا النسای ثم یاتی مکة من یومه ذلك آو من 
الخد آو بعد الغد فیطوف بالست طواف الزیارة سبعة آشواط ف|ن سعی بین الصفا 
والروة عقیب طواف القدوم لم یرمل فی هذا الطواف ولا سعی علیه؛ وان لم یکن قدم 
السعی رمل فی هذا الطواف ویسعی بعده علی ما قدمناه وقد حل له النساء الطواف هو 
الفروض فی اج ویکره م تأخیره عن هذه فان آخره عنها لذمه دم عند آبی حنيفة رحمه 
الّه ثم یذهب [لی منی فیقیم بها فاذا زالت الشمس من الیوم الثانی من آیام رمی اخمار 
اللاث پیتدی» بالتی تلی السجد فیرمیها بسبع حصیات یکبر مع کل حصاة ثم یقف 
عندها فیدعو ثم یرمی التی تلیها بعد ذلك ویقف عندها ثم یرمی جمرة العقبة کذلك 
ولا یقف عندها فادا کان من الغد رمی اگمار الثلاث بعد زوال الشمس کذلك » واذا 
آراد آن یتعجل النفر نفر لی مکتف وان آراد آن یقیم رمی احمار الثلاث فی یوم الرابع 
بعد زوال الشمس فان قدم الرمی فی هذا الوقت قبل الزوال بعد طلوع الفجر جاز عند 


() اعلم آن الرمی بسیعین حصاة؛ ففی الیوم الاول وهو یوم النحر سبع حصیات بعد طلوع الشمس 
عند جمرة العقبة» وفی الیوم الثانی آحد وعشرین بعد الزوال سبع عند ابمرة الاولی التی تلی 
مسجد الخیف» وسیع عند ابلمرة الوسطی وسبع عند جمرة المقبة» وکذلك فی الیوم اثالث 
والرابع بعد الزوال . 


تسوت 1۹ 
آبی حنيفة رحمه ال ویکره آن یقدم الانسان ثقله لی مکة ويقیم. بها» ف]ذا نفر ٍلی 
مکة نزل بالحصب ثم طاف بالبیت سبعة آشواط لا یرمل فیها وهذا طواف الضدر وهو 
واجب [لا علی آهل مکة حتی یعود لی آهله فان لم یدخل الحزم مکة وتسوجه ای 
عرفات ووقف بها علی ما قدمناه وقد سقط عنه طواف القدوم ولا شیء علیه لترکه؛ 
ومن آدرك الوقوف بعرفة ما بین زوال الشمس من یوم عرفة [لی طلوع الفجر یوم النحر 
فقد آدرك اج ومن وقف بعرفة وهو نائم آو مغمی علیه آو لم یعلم آنها عرفات 
آجزآه ذلك الوقوف"۰ والراة فی جمیم ذلك کالرجل غیر آنها لا تکشف رأسها 
وتکشف وجهها ولا ترفع صوتها بالتليية ولا ترمل فی الطواف ولا تسعی بین الیلین 
الااخضرین ولا تحلق ولکن تقصر . 


0 


(۷) فالوقوف قد وجد لان الوقوف قد یوجد بکون الشخص فیه وقد وجد کونه فیه فیکون واققا 


۷۰ مختصر القدوری 


باب القران 


القران فضل عندنا من التمتع والافراد. وصفة القران آن یهل بالعمرة وا معا من 
الیقات ویقول عقیب الصلاة اللهم نی آرید العمرة واحج فیسرهما لی وتقبلهما منی» 
فیما بقی علی هیته ویسعی بعدها بین الصفا والروت وهذه آفعال العمرت ثم یطوف 
بعد السعی طواف القدوم ویسعی بین الصفا والروة للحج کما بیناه فی حق الفرد» فاذا 
رمی احمرة یوم النتحر ذبح شاة آو بقرة آو بدنة آو سبع بدنة آو سبع بقرة فسهذا دم 
الصوم حتی یدخل یوم النحر لم یجزه لا الدم ثم یصوم سبعة آیام ذا رجع الی أهله 
فان صامها عکة بعد فراغه من احج جازء فان لم یدخل القارن بمكة وتوجه الی عرفات 
فقد صار قضاء العمرة بالوقوف وبطل عنه دم القران وعلیه دم لرفض العمرة وعلیه 
قضاژما . 


۴ 4 


کتاب احج ۷۱ 


باب التمتع 


آفضل من الافراد عندنا؛ والتمتم علی وجهین متمتم یسوق الهدی ۲۲ ومتمتع 
لا یسوق الهدی وصفة التمتع آن یبتدیء من الیقات فیحرم بعمرة ویدخل مکة فیطوف 
لها ویسعی ویحلق آو یقصر وقد حل من عمرته ویقطع التلبية |ٍذا ابتداً بالطواف ویقیم 
عكة حلالا فٍذا کان یوم الستروية آحرم باحج من السجد ارام وفعل ما یفعله احاج 
الفرد وعلیه دم التمت فان لم یجد ما یذبح صام ثلائة آیام فی احج وسبعة |ذا رجع لی 
آمله وان آراد التمتع آن یسوق الهدی آحرم وساق هدیه فن کانت بدنة قلدها بزادة آو 
نعل آو شعر البدنة عند آبی یوسف ومحمد رحمهما ال وهو [ن شق سنامها من امحانب 
الایمن» ولا یشعر عند آبی حنيفة رحمه الّه» فذا دخل مکة طاف وسعی ولم یتحلل 
حتی بحرم باحج یوم التروية فان نوی الاحرام قبله جاز وعلیه دم التمتم» فاذا حلق یوم 
النهر فقد أحل من الاحرامین» ولیس لاهل مکة تم ولا قران وانغا لهم الافراد 
خحاصتة. وٍذا عاد التمتع ٍلی بلده بعد فراغه من العسمرة ولم یکن ساق الهدی بطل 
قتعه » ومن آحرم بالعمرة قبل آشهر اج فطاف لها آقل من آربعة آشواط ثم دخلت 
آشهر اج فتمتع وأحرم باحج کان متمتعا فان طاف لعمرته قبل آشهر اج آربعة 
آشواط فصاعدا ثم حج من عامه ذلك لم یکن متمتعا!؟" وأشهر احج شوال وذو القعدة 
وعشر من ذی احجهة فان قدم الاحرام بلج علیها جاز احرامه وانعقد حجه. ولذا 
حاضت الرأة عند الاحرام اغتسلت وآحرمت وصنعنت کما یصنم احاج غیر آنها لا 
تطوف بالبیت حتی تطهر" وذا حاضت بعد الوقوف بعرفة وبعد طواف الزيارة 
انصرفت من مکة ولا شیء علیها لترك طواف الصدر. 
(۱) التتع: هو ابلمع بین افعال اج والسمرة نی آشهر المج فی ستة واحدة. 
() الهدی: بسکون الدال جمع هدیة» وهی ما یهدی لی ارم من النعم یقال آهدیت له وآهدیت 
[لیه» ویجوز بتشدید الیاء فیکون جمم هدیت لقوله تعالی: #حتی یبلغ الهدی محله6 بالتخفیف 
والتشدید کذا فی الصحاح. 
(۳) لان العتبر وجود الافعال فی آشهر امحج حقيقة او حکما بأن یوجد اکثر الافعال فیها» وهو لم 
یأت باکثر الاقعال فی آشهر احج فلم یکن متمتعا (ن حج من عامه. 
(4) لان النبی علیه الصلاة والسلام آمر عائشة بالغسل حین حاضت؛ وآأما عدم جواز طوافها بالبیت 
فلان الطواف بالبیت فی السجد ولا یجوز دخول احائض فی السجد فقد روی عن رسول ال - 


ال ۱ 


۷۲ مختصر القدوری 
باب جنایات الحرم 


|ذا تطیب الحرم فعلیه الکفارة» فان طیب عضو کاملاً فعلیه دم وان طیب آقل من 
عضو فعلیه صدقة. وان لبس وبا مخیطا آو غطی راسه یوما کاملاً فعلیه دم وان کان 
آقل من ذلك فعلیه صدفتة. وان حلق ربع رأسه فصاعد/ فعلیه دم وان حلق أقل من 
الربع فعلیه صدقة وان حلق مواضع الحاجم فعلیه دم عند آبی حنيفة رحمه الّه وقال آبو 
یوسف ومحمد رحمهما الّه علیه صدقة» وان قص آظافیر یدیه ورجلیه فعلیه دم وان 
فص ید آو رجلاً فعلیه دم وان قص آقل من خمسة آظافیر فعلیه صدقة وان قص خمسة 
آظافیر متفرقة من یدیه ورجلیه فعلیه صدقة عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه 
وقال محمد رحمه اللّه علیه دم» وان تطیب آو حلق آو لبس الخیط من غیر عذر فهو 
مخیر |ٍن شاء ذبح شاة وان شاء تصدق علی ستة مساکین بثلائة آصوع) من الطعام وان 
شاء صام ثلائة آیام وان قبل آو لس بشهوة فعلیه دم وان جامع فی آحد السبیلین 
قبل الوقوف بعرفة فسسد حجه وعلیه الهدی ویمضی فی اج کمایمضی من لم یفسد 
حجه وعلیه القضاء ولیس علیه آن یفارق زوجته( |ٍذا حج بها فی القضاء ومن جامع 
بعد الوقوف بعرفة لم یفسد حجه وعلیه الهدی ومن جامع بعد الق فعلیه شا ومن 
جامع فی العمرة قبل آن یطوف آربعة آشواط آفسدها ومضی فیها وقضیها وعلیه شا 
وان وطیء بعد ما طاف آربعة آشواط فعلیه الهدی ولا تفسد عمرته ولا پلزمه قضاژها؛ 
ومن جامع ناسیّا کمن جامع عامد) فی امحکم ومن طاف طواف القدوم محدٌا فعلیه 
صدةء وان کان جنبّا فعلیه شاتة» وان طاف طواف الزیارة محدئا فعلیه شاة وان کان 
- عر: «تقضی اائض الناسك کلها الا الطواف» رواه البخاری فی (احیض باب 4۷۱) 
والعیدین باب ۲۰۱ واحج پاب ۰۸۱۸ ۹۸) وابن ماجه فی (الناسك باب «۰۱۲ 4۳) وأحمد 
فی «السند» (۱۳۸/۲). 
(۱) لقوله تعالی: «فمن کان منکم مریض آو به آذی من راسه ففدية من صیام آو صدقة آو نسك» 
[البقرة :۰۲۱۹5 وکلمة «آو» للتخییر ثم الصوم یجز به فی آی موضع شاء. 
(۲) لائه من دواعی ابحماع فیحرم» واذا حرم یجب علیه الدم بارتکابه ولا یفسد حجه لانه نوی 
اجشماع . 
(۳) آی لیس علیه آن یفارق امرأته فی القضاء وقال مالك : |ذا آخرجها من بیتها فعلیهما یفترقان؛ 
وقال زفر: یفترقان |ذا اخرجاء وقال الشافعی: یفترقان |ذا انيتها ای الکان الذی جامعها فیه . 


۵ - کتاب اج ۷۳ 
جنبا فعلیه بدنة والافضل آن یعید الطواف ما دام كة ولا ذبح علیه» ومن طاف طواف 
الصدر محدگا فعلیه صدقء وان طاف جنبّا فعلیه شاة. ومن ترك طواف الزيارة ثلائة 
آشواط فما دونها فعلیه شاة وان ترك آربعة آشواط ظل محرمَا بدا حتی یطوفها. ومن 
ترك ثلائة آشواط من طواف الصدر فعلیه صدفة. وان ترك طواف الصدر آو آربعة 
آشواط منه فعلیه. شاة» ومن ترك السعی بین الصفا والروة فعلیه شاة وحجه تام» ومن 
آفاض من عرفات قبل الامام فعلیه دم ومن ترك الوقوف بزدلفة فعلیه دم» ومن ترك 
رمی امار فی الایام کلها فعلیه دم وان ترك رمی |حدی امار الثلاث فعلیه صدقة 
وان ترك رمی جمرة العقبة فی یوم النحر فعلیه دم» ومن آخر احلق حستی مضت آیام 
الثحر فعلیه دم عند آبی حنيفة رحمه الّه وکذلك ان آخر طواف الزيارة عند آبی حنيفة 
رحمه الّه» واذا قتل الحرم صیذا آو دل علیه من قتله فعلیه ابحزاء۲) یستوی فی ذلك 
العامد والناسی والبتدیء والعائد. والحزاء عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه آن 


یقوم الصید فی الکان الذی قتله فیه آو فی آقرب الواضع منه ٍن کان فی برية یقومه ذوا 
عدل ثم هو مخیر فی امبمزاء ٍن شاء ابتاع بها هدیا فذبحه ان بلغت قیمته هدیا وان لم 
تبلغ اشتری بها طعامّا فتصدق به علی کل مسکین نصف صاع من بر آو صاع من مر آو 
صاع من شعیر؛ وان شاء صام عن کل نصف صاع من بر یوم وعن کل صاع من شعیر 
یوم فان فضل من الطعام آقل من نصف صاع وهو مسخیر |ن شاء تصدق به وان شاء 
صام عنه یوم کاملا» وقال محمد رحمه الّه یجب فی امحزاء النظیر فیما له نظیر ففی 
الظبی شاة وفی الضبع شاة وفی الیربوع جفرة وفی النعامة بدنة» ومن جرح صیدا آو 
نتف شعره آو قطم عضوا منه ضمن ما نقص من قیمته و|ذا نتف ریش طاثر آو قطع 
قوائم صید فخرج به من حیز الامتناع فعلیه قيمة کاملة» ومن کسر بیض صید فعلیه 
قیمته فان خرج من البيضة. فرخ میت فعلیه قیمته حیّا"۳» ولیس فی قتل الغراب واحداءة 
والذئب واحية والعقرب والفار والکلب العقور جزاء» ولیس فی قتل البعوض 
والبراغیث والقراد شیء» ومن قتل قلة تصدق با شاء وتمرة خیر من جرادة"*۰ ومن قتل 
ما لا یژکل مه من الصید کالسباع ونحوها فعلیه ابحزاء ولا یتجاور بقیمتها شاة. وان 


(۱) آما وجویه فلقوله تعالی: #ومن قتله منکم متعمد) فجزاء مثل ما قتل من النعم [الائدة: ۰۲۹0 

(۲) لانه من ابائز آنه کان حیّا فمات بفعله فیضمن احتیاطا. 

(۳) روی عن آهل حمص آنهم اصابوا جرادا کثیرا فی [حرامهم. یصدقون بکل جراد درهنم فقال 
عمر پن الخطاب رضی الّه عنه آری دراهمکم کثيرة یا آهل حمصء ثمرة خیر من جراده. 


۷ مختصر القدوری 


تحت ره ۰ ۳۰۰ 
صال السیع علی محرم فقتله فلا شی» علیه» وان اضطر الحرم الی کل حم السصید 
فقتله فعلیه ابلزاء» ولا باس بان پذبسح الحرم الشاة والبقر والبعیر والدجاج وان قتل 
حماما مسرولاً آو ظبيّا مستانسا فعلیه ابزاء؛ وان ذبح الحرم صیدا/ فذبیحته ميتة لا یحل 
آکلها( ولا باس بان یاکل الحرم حم صید اصطاده حلال وذبحه ولم یدله الحرم علیه 
ولا آمره بصیده وفی صید ارم |ذا ذبحه فعلیه ابزاء» وان قطع حشیش ارم آو 
شجره الذی لیس عملوك"" ولا هو ما ینبته الناس فعلیه قیمته. وکل شیء یفعله القارن 
ما ذکرنا [ن کان فیه علی الفرد دمّا فعلیه دمان دم حجته ودم لعمرته» الا آن یتجاوز 
الیقات من غیر !حرام ثم یحرم بالعمرة واحج فیلزمه دم واحد منهما ابزاء کاملگ واذا 
اشترك محرمان فی قتل صید ارم فعلیهما جزاء واحد. وذا باع الحرم صید) و ابتاعه 


فالبیم باطل . 
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() لان الزکاة فعل مشروع» وهذا فعل حرام فلا یکون زکات کذبيحة الجوسی. 

() آی لیس کل واحد منهما بملوك یعنی من احشیش والشجر رالوار فی «ولا هو» للحال آی 
فاحال آن القطوع ما لا ینبته الناس فعلیه قسمته والضمیر فی قیمته راجع الی هذا آی قيمة 
القطوع . «غاية البیان». 


کتاب احج ۷۵ 


پاب ال حصار 


ٍن آحصر الحرم بعدو("" آو آصابه مرض یمنعه من الضی جاز له الحلل وقیل له 
ابعث شاة تذبح فی ارم وواعد من بحملها یوم بعینه پذبحها فیه ثم تحلل» وان کان 
قارّا بعث بدمین» ولا یجور ذبح دم الاحصار الا فی ارم ویجور ذبحه قبل یوم 
النحر عند آبی حنيفة رحمه اللّه وقالا لا یجور الذبح للمحصر باج الا فی یوم النحر؛ 
ویجوز للمحصر بالعمرة آن پذیح متی شاء. والحصر بالج ذا حلل فعلیه حجة وعمرة 
وعلی الحصر بالعمرة القضاء علی القارن حجة وعمرتان» وذا بعث الحصر هدیا 
وواعدهم آن پذبحوه فی یوم مسعین ثم زال الاحصار فان قدر علی ادراك احج دون 
الهدی جاز له التسحلل استحس انا ومن آحصر بکة وهو منوع علی احج والوقوف 
والطواف کان محصر آو ان قدر علی ادراك آحدهما فلیس عحصر . 


)۱( مشرکا کان آو کافرا وکذلك ال حرمت الراة مع محرمها ثم مات الحرم» آو آحرم بغیر محرم 
یصیر محصرة وکذلك [ذا آحرم الرجل فسرقت نفقته آو هلکت راحلته آو لا یقدر آن یمشی مع 
القافلة صار محصرا . 


۷4 مختصر القدوری 


باب الفوات 


ومن آحرم باخج ففاته الوقوفبعرفة حتی طلع الفجر من یوم النحر فقد فاته احج 
وعلیه آن یطوف ویسعی ویتحلل ویقضی اج من قابل ولا دم علیه والعمرة لا تفوت 
وهی جائزة فی جمیع السنة الا خمسة آیام یکره فعلها فیها یوم عرفة ویوم النحر وآیام 
التشریق والعمرة سنة وهی الاحرام.والطواف والسعی. 


باب الهدی 


الهدی آدناه شاءة وهو من ثلائة آنواع من الابل والبقر والخنم یجزیء فی دلك کله 
الثنی ۲ فصاعد) لا من الضأن فان منه یجزیء۰ ولا یجوز فیالهدی مقطوع الاذن ولا 
آکثر ها (۲) ولا متقطوع الذنب ولا مقصطوع الید.ولا الرجل ولا ذاهبة ولا العجفاء ولا 
العرجاء التی لا عمش ی (۳) ای النسك والشاة جائزة فی کل شیء الا فی موضعین من 
طاف طواف الزیارة جنبا ومن جامع بعد الوقوف بعرفة فانه لا یجوز فیهما الا بدنت 
والبدنهة وللنقرة یجزیء کل وزاحد منهما عن سبعهةً آنفس ذا کان کل واحد من الشرکاء 
پرید القربة فٍذا آراد آحدهم بنصیبه اللحم لم یجز للباقین عن القربة ویجوز.الاکل( من 
سس ی تست سح 
() الثنی من الابل الداخل فی السسادست. ومن البقر الداخل فی الشالشة» ومن الغنم الداخل فی 
الانية . 
۲( وفی حد الاکثر عند آبی حنيفة رحمهالله ثلاث روایات» فی رواية : الربع» وفی روایة : الللنهه. 
وفی رواية : آکثر» وعندهها الاکثر هو الزائد علی نصف. 
(۲) قوله: «ل۷ تغشی الی النسك». لانه علیه الصلاة والسلام قال حين مثل عن تضحة العرجاء 


قال: «ذا بلغت السك جازت» رواه الترمذی فی (الاضاچی باب ۰ ورواه آحمد فی 
«السند»: (۱/ ۹6 ۰۱۲۵ ۱6۲). 


(( پعنی یجوز آن یاکل الهدی من هدی التطوع» لاه دم نسك فییجوز الاک مها .وقد صح آن 
النبی علیه الصلاة والسلام آکل من لحم :هدیه . 


۵ - کتاب الحج ۷۷ 


والتعة والقران الا فی یوم النحر ویجوز ذبح بقية الهدایا فی ی وقت شاء ولا یجوز 
ذیح الهدایا الا فی ارم ویجوز آن یتصدق بها علی مساکین احرم وغیرهم» والافضل 
فی البدن النحر وفی البقر والغنم الذبح. والاولی آن یتولی الانسان ذبحها بنفسه ذا کان 
یحسن ذلك ویتصدق بجلالها وخطام ها ولا یعطی آجرة امحزار منها» ومن ساق بدنة 
فاضطر لی رکوبها وان استغنی عن ذلك لم یرکبها وان کان لها لین لم یحلبها ولکن 
ینضح ضرعها بالاء البارد حتی ینقطم اللبن» ومن ساق هدیا فعطبت فان کان تطوعا 
فلیس علیه غیره وان کان عن واجب فعلیه آن یقیم غیره مقامه. وان آصابه عیب کبیر 
آقام غیره مقامه وصنع بالعیب ما شا واذا عطبت البدنة فی الطریق فان کانت تطوعا 
نحرها وصبغ نعلها بدمها وضرب بها صفحتها ولم یاکل منها هو ولا غیره من 
الاغنیای وان کانت واجبة آقام غیرها مقامها وصنع بها ما شای ویقلد الهدی التطوع 
والتعة والقران ولا یقلد دم الاحصار ولا دم ابنایات. 
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۷۸ مختصر القدوری 


الییم ینعقد بالایجاب والقبول ذا کانا بلفظ الاضی فاذا آوجب احد التعاقدین 
البیع فالاخر بامضیار ان شاء قبل فی الجلس وان شاء رده وآیهما قام من الجلس قبل 
القبرل بطل الایجاب. و|ذا حصل الایجاب والقبول لزم البیع ولا خیار لواحد منهما الا 
من عیب آو عدم رژية. والاعواض الشار الیها لا یحتاج الی معرفة مقدارها فی جواز 
البیع» والائمان الطلقة لا تصح الا آن تکون معروفة القدر والصفت ویجوز البیع بشمن 
حال وموجل اذا کان الاجل معلوما ومن اطلق الثمن فی البیع کان علی غالب نقد البلد 
فان کانت النقود مختلفة فالبیع فاسد الا آن پبین آحدهما» ویجوز بیع الطعام واطبوب 
مکایلة ومجازفة وباناء بعینه لا یعرف مقداره وبوزن حجر بعینه لا یعرف مقداره ومن 
باع صبرة طعام کل قفیز بدرهم جاز البیع فی قفیز واحد عند آبی حنيفة رحمه ال 
وبطل فی الباقی الا آن یسمی جملة قفزانها» ومن باع قطیع غنم کل شاة بدرهم فالبیع 
فاسد فی جمیعها. وکذلك من باع ثوبا مذارعة کل ذراع بدرهم ولم یسم جملة 
الذرعان» ومن ابتاع صبرة طعام علی آنها مائة قفیز بائة درهم فوجدها آقل کان الشتری 
باطیار [ٍن شاء آخذ الوجود بحصته من الثمن وان شاء فسخ البیع» وان وجدها آکثر 
فالزيادة للبائع؛ ومن اشتری وبا علی آنه عشرة آذرع بعشرة دراهم آو آرضا علی آنها 
مائة ذراع بائة درهم فوجدها آقل فالشتری بامیار ان شاء آخذها بجمیع الثمن وان شاء 
ترکها ولا خیار للبائم» وان قال بعتکها علی آنها مائة ذراع بائة درهم کل ذراع بدرهم 
فوجدها ناقصة فهو بالفیار ان شاء آخذها بحصتها من الشمن وان شاء ترکها وان وجد 
0ات لیم 8 ی منحیم ریرالزف: برع دون ال فرط ری با 
لدخول ارام فیه» وجهالة البیع منم صحة البیع فالصحیح یملك بنفس العقد» والفاسد یملك 
بالقبض» والباطل لا یملك بحال لوجود دلیل الاغراض. 
() وکل لفظ یدل علی معناهما کقولك اعطيتك بکذا آو خذه بکذا آو آملك بکذا. فقال آخذت او 
قبلت ورضیت او آمضیت. لائه یدل علی معنی القبول والرضی. والعبرة للمعانی» وکذلك لو 
قال الشتری اشتریت بکذا فقال البائم رضیت او آمضیت او اجزت» تا ذکرنا. 


7 - کتاب البیوع ۷۹ 


زائد کان الشتری بالخیار [ن شاء آخذ ابمیع کل ذراع بدرهم وان شاء فسخ البیع(ا 
ومن باع دار؟ دخل بناژها فی البیع وان لم یسمه» ومن باع آرضا دخل ما فیها من 
النخل ۲ والشجر فی البیع وان لم يسمّه» ولا یدخل الزرع فی بیع الارض الا بالتسمية 
ومن باع نخلاً آو شجرا فیه ثمر فثمرته للبائع الا آن یشترطها البتاع ویقال للبائم اقطعها 
وسلم البیع» ومن باع ثمرة لم یبد صلاحها آو قد بدا جاز البیم ووجب علی الشتری 
قطعها فی امحال فان شرط ترک‌ها علی النخل فسد البیع» ولا یجوز آن یبیع ثمرة 
باع دار دخل فی البیع مفاتیح |غلاقها» وأجرة الکیال وناقد الثمن علی البائم وأجرة 
وزان الثمن علی الشتری» ومن باع سلعة بثمن قیل للمشتری ادفع الثمن آولا فاذا دفع 
الشمن قیل للبائم سلم البیع ومن باع سلعة بسلعة آو ثمّا بثمن قیل لهما سلما معا. 


۴ 4 


() لانه سمی لکل ذراع ثمنا فیقدر الذراعان فیثبت الضیار |ٍن شاء اخذ کل ذراع بدرهم وان شاء 
ترکه لانه وجد ذراع لم یرد علیه العقد. 

(۲) ونما افرد بذکر النخل وان کان اسم الشجرة متبینا» لان عند مالك والشافعی رحمهما الّه آن 
النخل |ذا آلمرت فثمرتها للبائع . 


۸۰ مختصر القدوری 


باب خبار الشرط 


خیار الشرط جائز فی اللبیع للبائم والشتری ولهما الخیار ثلائة آيام فما دونهما ولا 
یجوز آکثر من ذلك عند آبی حنيفة رحمه اله» وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما ال 
یجوز ٍذا سمی مدة معلومة» وخیار البائع یمنع خروج البیع من ملکه. فان قسضه 
الشتری فهلك فی یده ضمنه بالقيمة وخیار الشتری لا یمنع خروج البیع من ملك البائع 
الا آن الشتری لا یملکه عند آبی حنیفت وقالا رحمهما الّه یملکه فان هلك فی یده 
هلك بالثمن وکذلك ان دخله عیب» ومن شرط اضیار فله آن یفسخ فی مدة الفیار وله 
آن یجیزه فان آجازه بغسر حضرة صاحبه") جاز وان فسخ لم یجز الا آن یکون الاخر 
حاضر]؛ واذا مات من له اخیار بطل خیاره ولم ینتقل ٍلی ورئته» ومن باع عبدّا علی 
آنه خباز آو کاتب فکان بخلاف ذلك فالشتری باطیار ٍن شاء آخحذه بجمیع الثمن وان 
شاء تركه(۲. 
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() فی مدة بالقول آو بالفعل کتصرف الباتم فی اللمن والشتری فی البیع» بصرف الهلاك من 
الوطیٌ وغیره الا الاستخدام» فانه لا یدل علی الزجارة لانه للامتحان» ولو استخدم مرة آخری 
فی ذلك النوع یدل علی رضاه. کذا فی النهاية . 


7 - کتاب البیوع ۸۹ 


باب خیار الروية 


ومن اشتری شیثا لم یراه فالبیع جائز وله الخیار ٍذا رأه ان شاء آخذه وان شاء ترکه» 
ومن باع ما لم یره فلا خیار له. وان نظر الی وجه الصبرة و الی ظاهر الثوب مطریا آو 
لی وجه اارية آو لی وجه الدابة وکفلها فلا خیار له» وان رأی صحن الدار فلا خیار 
له وان لم یشاهد بیوتها» وبیم الاعمی وشراژه جائز وله الخیار ذا اشتری ویسقط خیاره 
بان یجس البیع |ٍذا کان یعرف باس آو يشمه ذا کان یعرف بالشم آو پذوفه |ذا کان 
یعرف بالذوق ولا یسقط خیاره فی العقار حتی یوصف له ومن باع ملك غیره بغیر 
آمره فالالك بالیار ان شاء آجاز البیع وان شاء فسخ» وله الاجازة ان کان العقود علیه 
باقّا والتعاقدان بحالهما. ومن رأی آحد الثوبین فاشتراهما ثم رأی الآخر جاز له آن 
یردهما» ومن مات وله خیار الرژية بطل خیاره ومن رأی شیثا ثم اشتراه بعد مدة فان 
کان علی الصفة التی رآه فلا خیار له وان وجده متغیر] فله الخیار. 


۷ ۴ 
باب خیار العیب 


ذا اطلع الشتری علی عیب فی البیع فهو باخیار [ن شاء آخذه بجمیع الثمن وان شاء 
رده» ولیس له آن یمسکه ویأخذ النقصان وکل ما آورجب نقصان الثمن فی عادة التجار 


فهو عیب والاباق والبول فی الفراش") والسرقة عیب فی الصغیر ما لم یبلغ فژذا بلغ 


(۱) وایار فی البیم والشراء جاتز لقوله جٍِ: «البائعان بااخیار فان صدقا وبینا بورگ لهما فی بیعهما 
وان کتما وکذبا محقت برکة بیعهما؟. 
رواه البخاری فی: ۳6 - کتاب البیوع ۳ باب کم یجوز الخیار» رقم (۱۰۲). 
ورواه مسلم فی ۲۱ - کتاب البیوع» باب: (6۷) رقم: (4۳). 
ورواه آبو داود فی: کتاب الببوع ۵۲ - باب فی خیار التبایعین» رقم (۳۵۷). 
ورواه الترمذی فی ۱۲- کتاب البیوع» ۲۱ - باب ما جاء فی البیعین باخیار ما لم یتفرقا؛ رقم: 
(۱۲)0). وقال «حدیث حسن صحیح)». 
ورواه اللسائی فی : البیوع» باب (۰8 ۰۸ ۰٩‏ ۱۰). - 


فلیس ذلك بعیب حتی یعاوده بعد البلوغ» والنجر والدفر عیب فی ابارية ولیس بعیب 
فی الغلام الا آن یکون من داء فیصیر کالرض والزنا وولد الزنا عیب فی احاربة دون 
اغلام واذا حدث عند الشتری عیب ثم اطلع علی عیب کان عند البائع فله آن یرجم 
بنقصان العیب ولا پرد البیع الا آن یرضی البائم آن یاخذه بعینه وان قطع الشتری 
الثوب وخاطه آو صبغه آو لت السویق بسمن ثم اطلع علی عیب رجع بنقصانه*۳ ولیس 
للبائع آن یاخذه بعینه» ومن اشتری عبدا فاعتقه آو مات ثم اطلع علی عیب رجع 
بنقصانه فان قتل الشتری العبد آو کان طعاما فاکله ثم اطلع علی عیبه لم یرجم علیه 
بشیء فی قول آببی حنيفة رضی الّه عنه وقالا یرجم بنقصان العیب؛ ومن باع عبدا 
فباعه الشتری ثم رد علیه بعیب فان قبله بقضاء الفاضی فلیس له آن پرده علی بائعه 
الاول» ومن اشتری عبد) وشرط البائم البراءة من کل عیب فلیس له آن یرده بعیب وان 
لم یسم جملة العیوب ولم یعدها. 


۴ 


< ورواه ابن ماجه فی: ۱۲ - کتاب التجارات» ۷ باب الییعان بالحیار ما لم یتفرقا» رقم: 
(۲۸۱۲). 
ورواه آحمد (۰۹/۲ ۰۷۳ ۰4۰۲/۳ ۰1۰۳ 1۳) 

۳0( صورته رجل اشتری عبده الصغیر وهو یبول فی الفراش فسکن بوله قبل القبض. ثم قبضه 
الشتری ولم یبل حتی بلغ» ثم بال آو بلغ عند بائصه» ثم سکن بوله ثم بال عند الشتری بعد 
فبضه. ففی هذه الوجوه الثلائة لا یکون عیبّا ولا یرد» لانه لم یعاوده عند بائعه بعد البلوغ وقد 
بال عند الشتری بعد البلوغ فلیس بعیب» وآما |ذا بلغ عند البائعم ثم بال ثم قبض الشتری وبال 
آیضا وهذا عیب پرد لاه عاوده بعد البلوغ والاباق والسرقة علی هذا احکم. 


- کتاب البیوع ۸۳ 


ُذا کان آحد العوضین آو کلاهما محرما فالبیع فاسد کالبیم باليتة آو بالدم آو باخمر 
آو باخنزیر وکذلك |ذا کان البیم یر ملوك کار وبیع آم الولد والدبر والکاتب 
فاسد» ولا یجوز بیع السمك فی الاء قبل آن یصطاده ولا بیع الطیر فی الهواء ولا یجوز 
بیع احمل ولا التتاج؛ ولا یجوز بیع اللبن فی الضرع والصوف علی ظهر الغتم ولا 
یجوز بیع ذراع من ثوب وجذع فی سقف وضربة القانص ولا بیع الزابنة"؟ وهو بیع 
التمر علی النخل بتمر مجذوذ مثل کیله(" خرصنا؛ ولا یجوز بیع ثوب من وبین ومن 
باع عبلا علی آن یعتقه الشتری آو یدبره" آو یکاتبه آو باع أمة علی آن یستولدها فالبیع 
فاسد» وکذلك لو باع عبدّا علی آن یستخدمه البائع شهر! ودارا علی آن یسکنها مدة 
معلومة آو علی آن یقرضه الشتری درهمّا آو علی آن یهدی له هدیة» ومن باع عینّا علی 
آن لا یسلمها ٍلی رأس الشهر فالبیم فاسد» ومن باع جارية آو دابة الا حملها فسد البیع 
ومن اشتری وبا علی آن یقطعه البائم ویخیطه قمیص آو قباء آو نعلاً علی آن یحذوها 
آو یشترکها فالبیم فاسد والبیم الی النیروز والهرجان وصوم التصاری وفطر الیهود |ذا 


(۱) وییع الزابنة لا یجوز لا روی عن ابن عمر رضی اله عنهما: «نهی رسول اله ٌ عن الزابنة آن 
یبیع الرجل ثمر حائطه ٍن کان نخلاً بشمر کیلك وذا کان کرما آن پییبعه بذبیب کیلا وان کان 
ذرعا آن یبیعه بطعام کیلاً نهی عن ذلك کله» . 
رواه مسلم فی: ۲۱ - کتاب البیوع رقم: (4 ۱۰). 
ورواه الترمذی فی: ۱۲ - کتاب البیوع) ۱8 - باب ما جاء فی النهی عن الحاقلة والزابنة رقم: 
(۱۳۲۶) وقال احدیث حسن صحیح». 
رواه اللسائی فی: ۳۵ - کتاب الایمان» 40 - باب ذکر الاحادیث الختلفة فی النهی عن کراء 
الارض بالثلث والربع . 
ورواه ابن ماجه فی ۱۲- کتاب التجارات» ۵4 - باب الزابنة والحاقلة» رقم: (۲۲۲۵). 

(۲) قوله: «مثل کیله» حال من التمر علی النخل» «وخرصا» تییز عن الثل آی ما یکون التمر علی 
حال النخل مثال بطریق اخرص لکیل التمر الجذوذ فهذا البیع من البیوع الفاسدة لشبهه بالربا. 
اصدر الشریعة» . 

(۳) التدبیر : تعلیق عتق الملوك علی موت مالکه بأن یقول السید لعبده آنت حر بعد موتی» فاذا 
مات السید عتق العید. 


۸ مختصر القدوری 
لم یعرف التبایعان ذلك فالبیع فاسد؛ ولا یجوز البیع ٍلی احسصاد والدیاس والقطاف 
وقدوم احاج فان تراضیا باسقاط الاجل قبل آن یاخذ الناس فی احصاد والدیاس وقبل 
قدوم احاج جاز البیع ۰ واذا قبض الشتری البیم فی البیع الفاسد بأمر البائم وفی العقد 
عوضان کل واحد منهما مال ملك البیع فان هلك فی یده لزمته قیمته؛ ولکل واحد من 
التعاقدین فسخه فان باعه الشتری نفد بیعه ومن جمع بین حر وعبد آو شاة ذكية وميتة 
بطل البیع فیهما؛ وان جمع بين عبد ومدبر وبین عبده وعبد غیره صح العقد فی العبد 
بحصته من الثمن» ونهی رسول الّه جُ عن النجش وعن السوم علی سوم غیره؛ وعن 
تلقی امحلب وبیع احاضر للبادی() والبیع عند آذان احمعسة. وکل ذلك یکره ولا یفسد 
به العقد؛ ومن ملك ملوکین صغیرین آحدهما ذو رحم محرم من الخر لم یفرق 
بینهما» وکذلك |ن کان آحدهما کبیر] والاخر صغیر] فان فرق بینهما کره له ذلك وجاز 
البیع وان کانا کبیرین فلا باس بالتفریق بینهما. 


() ویژید ذلك قول رسول الّه و «لا یبیع حاضر لباد دعوا الناس یرزق الّه بعضهم من بعض؟. 
نصب الراية: (۲۲/6). 


1 - کتاب البیوع ۸۵ 


باب الاقالة 


الاقالة؟ جائزة فی البیم بثل الثمن الاول فان شرط آقل آو آکشر منه فالشرط باطل 
ویرد بثل الثمن الاول وهی فسخ فی حق التعاقدین بیع جدید") فی حق غیرهما فی 
قول آبی حنيفة رحمه ال وهلاك الشمن لا یمنع صحة الاقالة وهلاك البیع یمنع منها 
فان هلك بعض البیع جازت الاقالة فی باقیة(. 


1 4 


(۱) الاقالة: فی اللخة الرفع» وفی الشريعة .رفع العقد وقیل آنه مشتق من القول والهمزة للارالت 
یقال اقال ی آزال القول السایق . 

() وفائدة کونها بیعا جدیدا فی حق غیرهما یظهر فی مسواضع» آحدها آن البیم لو کان عقار) ما 
یجب فیه الشفعة فسلم الشفیع الشفعة فی اصل الییع ثم تقابلا البیع وعاد الییع لی ملك البائع 
فطلب الشفیع الشفعة کان له ذلك . «الکفایة» . 

(۳) تستحب الاقالة عند طلب آحد التبايمین لها لقوله ی «من اقال مسلمّا بیعته آقال له عثرته». 
نصب الراية : (۳۰/6). 


۸1 مختصر القدوری 


باب الرابحة والتولية 


الرابحة نقل ما ملکه بالعقد الاول بالشمن الاول مع زيادة ربح» والتولية ما ملکه 
بالعقد الاول بالشمن الاول من غیر زيادة ربح» ولا تصح الرابحة والشولية حتی یکون 
العوض معا له مثل» ویجوز آن یضیف الی رأس الال آجرة القصار والصباغ والطراز 
والفتل وأجرة حمل الطعای ویقول قام علی بکذا ولا یقول اشتریته بکذا» فان اطلع 
الشتری علی خيانة فی الرابحة فهو باشیار عند آبی حنيفة رحمه الّه ن شاء آخذه 
بجمیع الثمن وان شاء فسخ ورده. وان اطلم علی خيانة فی التولية أسقطها من الشمن» 
وقال آبو یوسف رحمه الّه یحط فیهما؛ وقال محمد رحمه ال لا بحط فیهما ومن 
اشتری شیّا ما ینقل ویجول لم یجز بیعه حتی یقبضه ویجوز بیع العقار قبل القبض 
عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما اللّف وقال محمد رحمه الّه لا پجوز» ومن 
اشتری مکیلاً مکايلة آو موزوئا موازنة فاکتاله آو اتزنه ثم باعه مكايلة آو موازنة لم یجز 
للمشتری منه آن یبیعه"" ولا باکله حتی یعید الکیل والوزن؛ والتصرف فی الشمن قبل 
القبض جائز ویجوز للمشتری آن یزید البائع فی الثمن ویجوز للبائم آن پزید فی البیع 
ویجوز آن یحط من الشمن؛ ویتعلق الاستحقاق بجمیع ذلك» ومن باع بشمن حال ثم 
آجله اجلاٌ معلومّا صار موژجلگ وکل دین حال |ذا اجله صاحبه صار موجلاً الا القرض 
فان تأجیله ۲۳ لا یصح. 


#۷ 4 


(۷) لان النبی لاه نهی عن بیع الطعام حتی یجری فیه صاعان صاع البائع وصاع الشتری» بخلاف 
ما ذا اشتری مکايلة وباعه مجازفة حیث یجوز للمشتری» والثانی آن تصرف فیه قبل الکیل 
لنفسه لان الزيادة ولا اعتبار یکیل البائع قبل البیع» وان کان یحضره الشتری لانه لیس صاع 
البائم وللمشتری وهو الشرط. 

() وکل دین حال |ذا اجله صاحبه صار موجلا. 


3 کتاب البیوع ۸۷ 


باب الر با 0( 


الربا محرم فی کل مکیل آو موزون بیع بجنسه متفافضاك فالعلة فیه الکیل مع 
ابحنس آو الوزن مع ابحنس فذا بیع الکیل آو الوزون بجنسه مثلاً هثل جاز البیع» وان 
تفاضلا لم یجز ولا یجوز بیع ابید بالردیء ما فیه الربا الا مثلاً مثل فٍذا عدم الوصفان 
ابنس والعنی الضمون [لیه حل التفاضل والنساء واذا وجدا حرم التفاضل والنساء واذا 
وجد آحدهما وعدم الأخر حل التسفاضل وحرم التساء» وکل شیء نص رسول اللّه ولد 
علی تحریم التفاضل فیه کیلاً نهو مکیل آبدا وان ترك الناس الکیل فیه مسثل انطة 
والشعیر والتمر واللح» وکلما نص علی تحریم التفاضل فیه وزیا فهو موزون آبدا وان 
ترك الناس فیه الوزن مثل الذهب والفضة. وما لم ینص علیه فهو محمول علی عادة 
الثاس» وعقد الصرف ما وقع علی جنس الائمان یعتبر فیه قبض عوضیه فی الجلس 
وما سواه ما فیه الربا یعتبر فیه التعیین ولا یعتبر فیه التقابض ولا یجوز بیع انطة 
بالدفیق ولا بالسویق وکذلك الدقیق بالسویق» ویجوز بیع اللحم بایوان عند آبی حنيفة 
وآبی یوسف رحمهما اللّه» وقال محمد رحمه الّه لایجوز الا آن یکون اللحم آکثر ما 
فیه احیوان فیکون اللحم بثل والزيادة بالسقط» ویجوز بیع الرطب بالتمر مثلاً بثل 
والعنب بالزبیب ولایجور بیع الزیتون بالزیت والسمسم بالشیرج حستی یکون الزیت 
والشیرج آکثر ما فی الزیتون والسمسم فیکون الدهن بثله والزيادة بالشیرج» ویجوز بیع 
اللحمان الختلفة بعضها ببعض متفاضلاً وکذلك آلبان البقر والغنم وخل الدقل بخل 
العنب ۰ ویجوز بیع الحبز باحنطة ۳" والدقیق متفاضلاً ولا ربا بین الولی وعبده ولا بین 
السلم واحربی فی دار الحرب. 


۶ ۶ 


() الربا: فی اللغة عبارة عن فضل وزيادة قال الّه تصالی: فلا یربوا عند الّ6» [الروم:۳۹] آی 
فلا یفضل. وفی الشرع عبارة عن فضل مال لا یقال بل عوض فی معاوضة مال بمال. 

() قوله: «ویجوز بیع الخبز باحنطة» لآن الخبز صار عددیا آو موزوتّا نخرج من آن یکون مکیلاً من 
کل وجه. والنطة مکیلة وعن آبی حنيفة لا خیر فیه» والفتوی علی احواز وهو قولهما وهذا 
[ُذا کانا نقدین» فان کانت النطة نسیة جاز آیضا. وان کان البز نسية تجور عند آبی یوسف. 


۳/۳۹ مختصر القدوری 


باب ای 


السلم "۲ جائز فی الکیلات والوزونات والعدودات التی لا تتفاوت کاوز والبیض 
وفی الزروعات» لا یجوز السلم فی الیوان"۳) ولا فی آطرافه ولا فی جلوده عدد/ ولا 
فی احطب حزما ولا فی الرطبة جرزا. ولا یجوز السلم حتی یکون السلم فیه موجودا 
ِِ حین الحل» ولا یصح السّلم لا مژجلاً ولا یصح الا باجل معلوم 
یصح السلم کیال رجل بعینه ولا بذراع رجل بعینه ولا فی طعام قرية بعینها آو 
۰ ولا یصح السلم عند آبی حنيفة الا بسبع شرائط تذکر فی العقد 
جنس معلوم ونوع معلوم وصفة معلومة ومقدار معلوم واجل معلوم ومعرفة مقدار رآس 
الال ذا کان ما یتعلق العقد علی مقدار کالکیل والوزون والعدود» وتسمية الکان الذی 
یوفیه فیه |ذا کان له حمل ومزنة وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما اللّه لا یحتاج ٍلی 
تسمية رأس الال |ذا کان معیئّا ولا ٍلی مکان التسلیم ویسلمه فی موضع العقد» ولا 
یصح السلم حتی یقبض رأس الال قبل آن یفارقه ولا یجوز التصرف فی رأس الال ولا 
فی السلم فیه قبل قبضه. ولا یجوز الشرکة" ولا التولية فی السلم فیه قبل القبض 


() السلم: هو بیع شی» موصوف فی الذمة بئمن معجل والفقهاء تسمیه: «بیع الحاویج» لائه بیع 
غائب تدعو الیه الضرورة عند کل واحد من التبایمین» فان صاحب الال محتاج الی آن یشتری 
السلعة» وصاحب السلعة محتاج الی ثمنها قبل حصولها عنده لینفقها علی نفسه وعلی زرعه 
حتی ینضج. فهو من الصالح احاجية . 
ویسمی الشتری: السلم آو رب السلم . 
ویسمی البائع : الستلم له .. 
والییع : السلم فیه» والشمن: رأس مال الستلم. 

(۲) قوله: «ولا یجوز السّلم فی امحیوانات قال الشافعی یجوز السلم فی السیوان؛ وقد نهی اللبی. 
۱ فیدخل فیه جمیع اجناسه حتی العصافیر . 
والسلم بفتح السین الهملة واللام کالسلف. ورئا وسعنی وحکی فی الفتح عن الاوردی آن 
السلف لغة آهل العراق» والسلم لىة آهل احجار» وقیل: السلف تقدیم راس الال» والسلم 
تسلیمه فی الجلس فالسلم آعم. قال فی الفتح: والسلم شرعا بیع موصوف فی الذمة وزید فی 
احد بیدل یعطی عاجلا وفیه نظر لانه لیس داخلاً فی حقیَعته.. 

(۳) صورة الشرکة: آن یقول رب السلم للاخر اعطنی نصف راس الال لیکون نصف السلم فیه لك - 


7 -کتابت البیوع ۸۹ 


ویجوز السلم فی الثیاب |ذا سمی طولاً وعرض ورقعة» ولا یجوز السلم فی امحواهر 
ولا فی الرز ولا باس بالسلم فی اللین والاجر [ذا سمی ملبتا معلومّا» وکلما آمکن 
ضبط صفته ومعرفة مقداره جاز السلم فیه وما لا تضبط صفته ولا یمرف مقداره لا 
یجوز السلم فیه» ویجوز بیع الکلب والفهد والسباع ولا یجوز بیع الخمر واخنزیر ولا 
یجوز بیع دود القز الا آن یکون مع القز ولا النحل الا مع الکورات. وأهل الذمة فی 
الییعات کالسلمین الا فی الشمر واخنزیر خاصة فان عقدهم علی انزیر کعقد السلم 
علی الشاة وعقدهم علی المر کعقد السلم علی العصیر . 


۴ ۶ 


- وصورة التولية: آن یقول رب السلم لآخر اعطنی مثل ما اعطیت السلم الیه حتی یکون السلم 
فیه لك . 


۹۰ مختصر القدوری 


الصرف"" هو البیع ذا کان کل واحد من عوضیه من جنس الائمان فان باع فضة 
بفضة آو ذهبا بذهب لم یجز الا مثلا بثل وان اختلفا فی ابمودة والصياغة ولابد من 
قبض العوضین قبل الافتراق» وذا باع الذهب بالفضة جاز التفاضل ووجب التقابض 
وحرم النساً وان افترقا فی الصرف قبل قبض العوضین او آحدهما بطل السقد ولا 
یجوز التصرف فی ثمن الصرف قبل قبضه ویجوز بیع الذهب بالفضة مجازفة» ومن باع 
میا محلاًماتة درهم وحلیته خمسون درهماً فدفع من ثمنه خمسین جاز البیع وکان 
القبوض من حصة الفضة وان لم یتبین ذلك» وکذلك ان قال خذ هذء الضمسین مرن 
ثمنها ۳" فان لم یتقابضا حتی افترقا بطل العقد فی الية والسیف ان کان لا یتحصل الا 
بضرر؛ وان کان یتحصل بغیر ضرر جاز البیع فی السیف وبطل فی اخلیة ۳ ومن باع 
ام فضة ثم افترقا وقد قبض بعض ثمنه بطل العقد فیما لم یقبض وصح فیما قبض 
وکان الاناء شرکة بینهما» وان استحق بعض الاناء کان الشستری بایار ان شاء آحذ 
الباقی بحصته وان شاء رده. وان باع قطعة نقرة فاستحق بعضها آخذ ما بقی بحصته ولا 
خیسار له ومن باع درهمین ودینارا بدینارین ودرهم جاز البیم وجعل کل واحد من 
اجنسین بدلا من جنس الاخر؛ ومن باع آحد عشر درهم بعشرة دراهم ودینار جاز البیع 
وکانت العشرة بثلها والدینار برهم» ویجوز بیع درهمین صحیحین ودرهم غلة بدرهم 


() الصرف جائز ٍذ هو من البیع» والبیع جائز من الکتاب والسنة» قال له تعالی: واحل ال 
البیع [البقرة: ۲۷۵] وقال رسول ال «بیموا الذهب بالفضة کیف شتتم ید بید». 
رواه مسلم فی: ۲۲ - کتاب الساقاة» رقم: (۸۱). 
ورواه آبو داود فی : ۲ - کتاب البیوع ۲ - باب فی الصرف رقم .)۳۳4٩(‏ 
ورواه الترمذی فی : ۱۲ - کتاب البیوع» باب :(۲۳) رقم (۱۲۰) وقال «حدیث حسن صحیح) . 
والتمهید: (۰۷۸/4 ۲۸۸/۰). 
وفتح الباری: (۳۷۹/4). 

() قوله: «من ثمنها لان الائئین قد یراد بذکرهما الواحد مثل قول الّه تعالی: #یخرج منهما 
اللولژ والرجان؟ [الرحمن : ۲۲۲ وا یخرجان من البحر اللح دون العذب. 

(۳) لانه آمکن [فراده بالبیع فی احلية لاشتراط القبض فیه وبطلاته فی السیف لان القبض لیس بشرط 
فی حصة السیف. 


- کتاب البیوع ۹۱ 


صحیح ودرهمین غلف. وذا کان الغالب علی الدراهم الفضة فی حکم فهی الفضة ولذا 
کان الغالب علی الدنانیر الذهب فهی فی حکم الذهب ویعتبر فیهما من تحریم التفاضل 
ما یعتبر فی امحیاد وان کان الغالب علیهما الغش فلیسا فی حکم الدراهم والدنانیر فهما 
فی حکم العروض واذا بیعت بجسها متفاضلاً جازاگ وذا اشتری بهما سلعة ثم 
کسدت فترك الناس العاملة بها قبل القبض بطل البیع عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقال 
آبو یوسف قیمتها یوم البیع» وقال محمد رحمه الّه علیه قیمتها آخر ما تعامل الناس 
بهاء ویجوز البیم بالفلوس النافقة وان لم یعین وان کانت کاسدة لم یجز البیع بها حتی 
یعینها ۳ وذا باع بالفلوس النافقة ثم کسدت قبل القبض بطل البیع عند آبی حنیفق 
ومن اشتری شیثا بنصف درهم فلوس جاز البیع وعلیه ما یباع بنصف درهم من الفلوس 
ومن اعطی الصیرفی درهمّا فقال اعطنی بنصفه فلوسا وبنصفه نصا" الا حبة فسد 
البیع فی امحمیم عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا رحمهما الّه جاز البیم فی الفلوس 
وبطل فیما بقی*) ولو قال اعطنی نصف درهم فلوسا ونصفا الا حبة جاز البیع ولو قال 
آعطنی درهمّا صغیرا وزنه نصف درهم الا حبة والباقی فلوس جاز البیع وکان النصف 
الا حبة بٍذاء الدرهم الصغیر والباقی بذاء الفلوس . 


() صرفا للجنس الی خلاف ابنس لانه فی حکم شیئین فضة ونحاس لکن یشترط التقابض فی 
الجلس لوجود الفضة من ابحانبین قید بقوله بجنسها لانها لو بیعت بامخالصة لا یجوز حتی یکون 
اخالصة آکثر من الفضة التی فی الغشوشهة لیکون قدرها بثلها والزیاد بالخش. 

(۲) یجوز صرف الذهب بالذهب والفضة بالفضة اذا احدا فی الوزن بحیث لا یزید آحدهما علی 
الاخر. لقوله و لا تبیصوا الذهب بالذهب لا مثلاً جثل ولا تشفوا بعضها علی بعض ولا 
تبیعوا منها غانبّا بناجز» . 
رواه البخاری فی: ۳۶ - کتاب البیوع » ۸- باب بیع الفضة بالفضة رقم: ٩۷(‏ ۱۰). 
ورواه مسلم فی: ۲۲- کتاب الساقاة» رقم: (۷۲). 
ورواه الترمذی فی : ۱۲ کتاب البیوع 6 باب ما جاء فی الصرف» رقم: (۰)۱۲۶۱ وقال: 
«حدیث حسن صحیح)». 
ورواه اللسائی فی: کتاب البیوع» باب بیع الذهب بالذهب (۳۷۸/۷). 
ورواه البیهقی : (۰۲۷۷۱/۵ ۰۲۷۷ ۰۱۰ ۱۵۷). 
والتمهید: (۲۳/۲). 

(۳) آی قال آعطنی بنصفه فلوسا وینصفه باضرب من القضة علی وزن نصف درهم الا حبة فسد 
البیع للزوم الربا. 

(8) لآن بیع نصف درهم بالفلوس جائز وبیع اللصف بنصف الا حبة ربا فلا یجوز . 


۹۲ مختصر القدوری 


الرهن"* ینعقد بالایجاب والقبول ویتم بالقبض ف|ذا قبض الرتهن الرهن مجوزا 
مفرعا یز تم العقد فیه وما لم یقبضه فالراهن بایار ٍن شاء سلمه وان شاء رجم عن 
الرهن فٍذا سلمه الیه فقبضه دخل فی ضمانه» ولا یصح الرهن الا بدین مضمون) 
وهو مضمون بالاقل من قیمته ومن الدین فاٍذا هلك فی ید الرتهن وقیمته الدین سواء 
صار الرتهن مستوفیا لدینه حکمّا وان کانت قيمة الرهن اکثر فالفضل آمانة وان کانت 
آقل سقط من الدین بقدرها ورجع الرتهن بالفضل؛ ولا یجوز رهن الشاع ولا رهن 
ثمرة علی رژوس النخل دون النخل ولا زرع فی الارض دون الارض ولا یجوز رهن 
النخل والارض بدونهما؛ ولا یصح الرهن بالامانات کالودائع والضاربات ومال الشركة 
ویصح الرهن برآس مال السلم وئمن الصرف والسلم فیه فان هلك فی مجلس العقد تم 
الصرف والسلم وصار الرتهن مستوفیّا حقه حکمَا» ولذا اتفقا علی وضع الرهن علی ید 
عدل جاز ولیس للمرتهن ولا للراهن آخذه من یده فان هلك فی یده هلك من ضمان 
الرتهن» ویجوز رهن الدراهم والدنانیر والکیل والورون فان رهنست بجنسها هلکت 
بثلها من الدین وان اختلفا فی امودة والصیاغة» ومن کان له دين علی غیره فاخذ منه 
مثل دینه فأنفقه ثم علم آنه کان زیوفْا فلا شیء له عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما ال 
وقال آبو یوسف رحمه ال یرد بثل الزیوف ویرجم باحیاد» ومن رهن عبدین بألف 


(۷) الرهن جائز وقد ثبت بالکتاب والسنة والاجماع آما الکتاب. فلقوله تعالی: «وان کنتم علی 
سفر ولم تجدوا کاتبّا فرهان مقبوضة فان آمن بعضکم بعضا فلیزد الذی آوتغن آمانته ولیتق الله 
ربه6 [البقرة:۲۸۳]. 
وآما السنة: «فقد رهن النبی ی درعه عند یهودی طلب منه سلف الشعیر» فقال: نما یرید 
محمد آن پذهب بالی» فقال النبی یِ: کذب نی لامین فی الارض آمین فی السماء ولو 
ائتمنتی لادیت اذهبوا اٍلیه بدرعی» . 
رواه القرطبی فی تفسیره: (1۰۷/۳). 

() ای آن الرهن مضمون بواحد منهما یعنی بالقيمة الاقل من الدین آو بالدین الاقل من القيمة. 


۷ کتاب الرهن ۹۳ 


درهم فقضی"۲ حصة آحدهما لم یکن له آن یقبضه حتی یژدی باقی الدین» وذا وکل 
الراهن الرتهن آو العدل آو غیرهما علی بیع الرهن عند حلول الدین فالوکالة جائزة فان 
شرطت فی عقد الرهن فلیس للراهن عزله عنها فان عزله لم ینعزل» وان مات الراهن 
لم ینعزل وللمرتهن آن یطالب الراهن بدینه وبحبسه به ون کان الرهن فی یده فلیس 
علیه آن یمکنه من بیعه حتی یقبضه الدین من ثمنه فاذا قضاه الدین قیل له سلم الرهن 
الیه وٍذا باع الراهن الرهن بغیر ٍذن الرتهن فالبیم موقوف فان آجازه الرتهن جاز البیع 
وان قضاه الراهن دینه جاز. وان اعتق الراهن عبدا لرهن بغیر ٍذن الرتهن نفذ عتقه فان 
کان الدین حالاً طولب باداء الدین وان کان مجلاً خذ منه قيمة العبد فجعلت رها 
مکانه حتی یحل الدین» وان کان الراهن معسرا استسعی العبد فی قیمته فقضی به 
الدین» وکذلك ان استهلك الراهن الرهن وان استهلکه آجنبی "۲ فالرتهن هو اخصم فی 
تضمینه ویأخذ القیمة فیکون رهنا فی یده» وجناية الراهن علی الرتهن مضمونة وجناية 
الرتهن علیه تسقط من الدین بقدرها وجناية الرهن علی الراهن والرتهن وعلی مالهما 
هدر وأجرة البیت الذی یحفظ فیه الرهن علی الرتهن وأجرة الراعی علی الراهن ونفقة 
الرهن علی الراهن وغاژه للراهن فیکون رها مع الاصل فان هلك هلك بغیر شیء وان 
هملك الاصل وبقی النماء افتکه الراهن بحصته یقسم الدین علی قيمة الرهن یوم القبض 
وبقيمة النماء پوم الفکاك فما آصاب الاصل سقط من الدین وما آصاب النماء افتکه 
الراهن به» ویجوز الزيادة فی الرهن ولا یجوز الزيادة فی الدین عند آبی حنيفة ومحمد 
رحمهما ال ولا یصیر الرهن رهتا بهما» واذا رهن عینا"" عند رجلین بدین لکل واحد 
منهما جاز وجمیعها رهن عند کل واحد منهماء والضمون علی کل واحد منهما حصة 
دینه منها فان قضی آحدهما دینه کانت کلها فی ید الاخر حتی یستوفی دینه» ومن باع 
عبدا علی آن یرهن الشتری بالشمن شینا بهینه فامتنم الشتری من تسلیم الرهن لم یجبر 
علیه وکان البائع باطضیار ان شاء رضی بترك الرهن ون شاء فسخ البیع الا آن یدفع 
الشتری الثمن حالا آو یدفع قيمة الرهن رهّا؛ وللمرتهن آن یحفظ الرهن بنفسه وزوجته 
() قوله: «فتضی» وردت «بالاصل» سافطة احروف. 

)۲( والواجب علی الستهلك قیمته یوم هلك وان کانت قیمته یوم الرهن الما ویوم استهلکه خمسمائة 


وکانت رها وسقط خمسمائه من الدین فصار احکم فی المسمائة الزائدة کانها هلکت بافة. 
(۳) آی بالدین القدیم وبالدین احادث. 


۹۶ مختصر القدوری 
سس "۳" """"""""""#"«"«"#"" "#۲۳۳ 


وولده وخادمه الذی فی عیاله وان حفظه بضیر من فی عیاله آو آودعه ضمن واذا تعدّی 
الرتهن فی الرهن ضمنه ضمان"" الخصب بجمیم قیمته وذا آعار الرتهن الرهن للراهن 
فقبضه خرج من ضمان الرتهن فان هلك فی ید الراهن هلك بغیر شیء؛ وللمرتهن آن 
ینترجعه الی یده فاٍذا آخذ عاد الضمان واذا مات الراهن باع وصیه الرهن وقضی الدین 
وان لم یکن له وصی نصب القاضی له وصیّا وآمره ببیعه. 
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(۱) کالقراء: والبیع واللیس والرکوب والسکنی والاستخدام بلا [ذن والسفر ضمن کله یکل قیمته 
کالنصب ای مثل ضمان الغفصب للرهن» فلا یضمن ما زاد علیه قیمته یوم القبض فی القیمی 
والثل فی الثلی ٍذا انقطع فقیمته یوم اخصومة وفیه (شارة الی آئه یحرم الانتفاع من الرهن بلا 
[ذن له وآما الاذن فیکون کما فی الضمرات. 


۸ کتاب ا جر ۹ 


کناب الحعر« 


ی رز و و 


و 


الاسباب الوجبة للحجر ثلائة الصغر والرق وابنون» ولا یجوز تصرف الصغیر الا 
باذن ولیه ولا تصرف العبد الا باذن سیده ولا یجوز تصرف الجنون الغلوب بحال 
ومن باع من هولاء شیا آو اشتراه وهو یعقل البیم() ویقصده فالولی بایار ٍن شاء 
آجازه |ذا کان فیه مصلحهة وان شاء فسخه» وهذه العانی الثلائة توجب احجر فی 
الاقوال دون الأفعال» فالصبی والجنون لا یصح عقودهما ولا |قرارهما ولا یقع 
طلاقهما ولا اعتاقها فان آتلفا شیا لزمهما ضمانه وأما العبد فاقواله نافذة فی حق نفسه 
غیر نافذة فی حق مولاه. فان آقر بال لزمه بعد الرية ولم یلزمه فی احال وان آقر بحد 
آو قصاص لزمه فی احال وینفذ طلاقه. وقال آبو حنيفة رحمه اللّه لا یحجر علی السفیه 
ٍذا کان بالغا عاقلاً حر] وتصرفه فی ماله جائز وان کان مبذر) مفسد] یتلف ماله فیما لا 
غرض فیه ولا مصلحة مثل آن یتلفه فی البحر آو یحرقه فی النار الا نه |ذا بلغ الغلام 
غیر رشید لم یسلم لیه ماله حتی یبلغ خمسا وعشرین سنة» وان تصرف فیه قبل ذلك 
نفذ تصرفه فاذا بلغ خمسا وعشرین سنة سلم الیه ماله وان لم یژنس منه الرشد» وقال 
آبو یوسف ومحمد رحمهما الّه یحجر علی السفیه"" ویمنع من التصرف فی ماله فان 
باع لم ینفذ بیعه وان کان فیه مصلحة آجازه احاکم» وان آعتق عبدا نفذ عتقه وکان علی 
العبد آن یسعی فی قیمته وان تزوج امرأة جاز نکاحه فان سمی لها مهرا جاز منه مقدار 
(۱) الحجر فی اللغة: التضیق رالنع» ومنه سمی العقل حجرا لائه یمنع من القبائح» قال ال تعالی: 

«هل فی ذلك قسم لذی حجر4 [الفجر:۵] آی لذی عقل. 

وفی الشرع: منع عن التصرف لصغر آو جنون او رق آو سفه. 

واحجر مشروع لقوله تعالی : ولا توتوا السفهاء آموالکم التی جعل الّه لکم قیام4 [النساء: ۵]. 
() ویعلم آن البیع سالب للمبیع وجالب للثمن والشراء بالعکس. 
(۳) السفیه : هو البذر لاله بانفاقه فی شهواته او بسوء لقلة معرفته عصاله فیحجر علیه بطلب من 

ورئته فیمنع من التصرف فی ماله بهبة آو بیع آو شراء حتی یرشد؛ فان تصرف بعد احجر علیه 

فتصرفاته باطلة لا ینقد منها شیم وما کان قبل احجر علیه فنافد لا یرد منه شی*. 


۹5 مختصر القدوری 


مهر مثلها وبطل الفضل. وقالا فیمن بلغ غیر رشید لا یدفع لیه ماله آبدا حتی یژنس 
منه الرشد ولا یجوز تصرفه فیه» وتخرج الزکاة من مال السفیه وینفق علی آولاده 
وزوجته(۱) ومن تجب نفقته من ذوی آرحامه فان آراد حجة الاسلام لا یمنع منها ولا 
یسلم القاضی له ویسلمها ٍلی قة من احاج ینفقها علیه فی طریق احج. فان مرض 
وأوصی بوصایا فی القرب وآبواب اخیر جاز ذلك فی ثلشه» وبلوغ الغلام بالاحتلام 
والاحبال والانزال |ذا وطیء فان لم یوجد ذلك فحتی یتم له ثمانی عشرة سنة عند آبی 
حنيفة رحمه اللّ وبلوغ ابحارية باحیض والاحتلام والبل فان لم یوجد ذلك فحتی تتم 
لها سبع عشرة سنة عند آبی حنيفة وقالا رحمهما الّه ذا آتم الخلام والارية البلوغ 
فقالا قد بلغنا فالقول قولهما وأحکامه ما آحکام البالغین» وقال آبو حنيفة رحمه ال لا 
آحجر فی الدین علی الفلس"۰ واذا وجبت الدیون علی رجل وطلب غرماژه حبسه 
واحجر علیه لم آحجر علیه» ون کان له مال لم یتصرف فیه امحاکم ولکن یحبسه آبدا 
حتی یبیعه فی دینه فان کان له دراهم ودینه دراهم قضاها القاضی بغیر آمره. وان کان 
دینه دراهم وله دنانیر باعها القاضی فی دینه» وقالا رحمهما اللّه ذا طلب غرماء الفلس 
احجر علیه حجر القاضی علیه ومنعه من البیع والتصرف والاقرار حتی لا بضر بالغرماء 
وباع ماله ان امتنع الفلس من بیعه وقسمه بین غرمائه باخصص فان آقر فی حال احجر 
باقرار مال لزمه ذلك بعد قضاء الدیون وینفق علی الفلس من ماله وعلی زوجته 
وآولاده الصغار وذوی آرحامه !۰*۳ وان لم یعرف للمفلس مال وطلب غرمائه حبسه وهو 
یقول لا مال لی حبسه اماکم فی کل دین لزمه بدلا عن مال حصل فی یده کثمن البیع 
وبدل القترض» وفی کل دین التزمه بعقد کالهر والکفالة» ولم یحبسه فیما سوی ذلك 
کعوض الغصوب وآرش النایات الا آن تقوم البينة آن له مالا» وذا حبسه القاضو, 
( یاه ولدی رررسقهشن توا کت والافای غلی خی امه وآج اغله تفا تتراب ان 
والسفیه لا ییطل حقوق الناس. 
() معناه سیب الدین» لآن کلمة «فی» تستعصمل فی السيبية کما یقال یجب القطع فی السرقة ی 
سبب السرقة» ثم قوله: «لا آحجر فی الدین» لیس بجزاء لقوله #(ذا وجبت الدیون» بل جزاژه ما 
یذکر بعده من قوله «لم آحجر علیه». 
(۳) والراد من ذوی آرحامه رحم الولادة وفیه اللفقة بال(جماع سواء کان مخالقّا لدینه آو موافّ 
ورحم محرم للنکاح کالاخوة والعمومة واخژولت وفیه النفقة عند الاحناف خلافّا للشافعی 


۳1 
رحمه ال . 


۸ کتاب اححر ۷ 


شهرین آو ثلائة یسأل عن حاله فان لم ینکشف له مال خلی سبیله» وکذلك ]ذا قامت 
لبینة"؟ آنه لا مال له ولا یحول بینه وبین غرمائه بعد خروجه من احبس ولکن بلازمونه 
ولا یمنعونه من التصرف والسفر ویأخذون فضل کسبه فیقسم بینهم باحصص. وقالا 
رحمهما الّه [ذا فلسه" احاکم حال بینه وبین غرمائه الا آن یقیموا البينة آنه قد حصل 
له مال» ولا یحجر علی الفاسق |ذا کان مصلحا لاله والفسق الاصلی والطاریء سواء» 
ومن آفلس وعنده متاع رجل بعینه ابتاعه منه فصاحب التاع آسوة للغرماء فیه . 


#۴ ۷ 


(۱) الاصل فیه آن البينة علی النفی لا تقبل لآن البینات شرعت للاثبات, لا |ذا وجد ما یژکد 
موجب البینة» وقد وجد هاهنا وهو احبس السایق اذ الظاهر آنه لو کان له مال لا طهر ولا 
یتحمل مذلة احبس ولا مشقة هذا ذا آقام اليينة بعد افبس. 

(۲) التفلیس : هو آن تستغرق دیون الانسان جمیع ما یملك» فلم یصبح له فی ماله وفاء لدیونه. 


۹۸ مختصر القدوری 


۹ 
کناب الا کرار 


ذا آقر ار البالغ العاقل بحق لذمه |ٍقراره() مجهولاً کان ما آقر به آو معلومّا ویقال 
له بین الجهول فان لم یین آجبره امحاکم علی البیان فان قال لفلان علی شیء لزمه آن 
یبین ماله قيمة» والقول فیه قوله مع یمینه ان ادعی القر له آکثر من ذلك» واذا قال له 
علی مال فالرجع فی بیانه الیه فیقبل قوله فی القلیل والکثیر» فان قال مال عظیم لم 
یصدق فی أقل من ماثتی درهم وان قال دراهم کثيرة لم یصدق فی آقل من عسشرة 
دراهم» وان قال دراهم فهی ثلائة الا آن یبین آکشر منها وان قال کذا وکذا درهمّا لم 
یصدق فی آقل من احد وعشرین درهما» وان قال له علی آو قبلی فقد آقر بدین وان 
قال عندی آو معی فهو اقرار بأمانة فی یده» وان قال له رجل لی عليك آلفی درهم فقال 
اتزنها وانتقدها آو آجلنی بها آو قد قضیتکها فهو اقرار ومن آقر بدین موجل فصدقه 
الق له فی الدین وکذبه فی التاجیل لزمه الذین حالا ویستحلف القر له فی الاجل ومن 
آقر واستثنی شیّا متصلاً بافراره صح الاستثناء ولزمه الباقی سواء استثنی الاقل آو الاکثر 
فان استثضی امیع لزمه الاقرار وبطل الاستشنای وان قال له علی مائة درهم الا دینار 
والا قفیز,حنطة لزمه مائة درهم الا قیمة الدینار آو القفیز ف|ن قال له علی مائة درهم 
نالائة دراهم وان قال مائة وب لزمه ثوب واحد والرجع فی تفسیر الائة البه ومن آقر 
بحق وقال ان شاء الّه متصلاً باقراره لم یلزمه الاقرار ومن آقر وشرط الفیار لزمه الاقرار 
وبطل ایار» ومن آقر بدار واستثنی بناژها لنفسه فاللمقر له الدار والبناء وان قال بناء 
هذه الدار لی والعرصة لفلان فسهو کما قال» ومن أقرْ بتمر فی قوصرة لزمه التمر 
والقوصرة» ومن أقر بدابة فی (صطبل لزمه الدابة خاصتة. وان قال غخصبت وبا فی 


(۱) الاقرار فی اللفة: الثبات من قر الشیء یقرء وفی الشرع: الاعتراف بالدعی به. وهو آقوی 
الادلة لاثبات دعوی الدعی علیه. ولهذا یقولون آنه سید الادلة» ویسمی بالشهادة علی النفس. 

(۲) بدین لآن الضمیر فی الاول والثانی کناية عن الالف الذکورة فی الدعوی. فکانه قال آتدن الالف 
التی لك حتی لو لم پذکر حرف الكناية لا یکون [قرار لعدم انصرافه لی الالف الذکورة. 


مندیل لزماه جمیعّا: وان قال له علی ثوب فی ثوب لزماه جمیعا وان قال له علی ثوب 

فی عشرة آئواب لم یلزمه عند آبی یوسف الا ثوب واحد وقال محمد رحمه الّه یلزمه 

آحد عشر ثواباه ومن أقَرّ بفصب ثوب وجاء بلوب معیب فالقول قوله فیه مع یمینه؛ 

وکذلك لو آقر بدراهم وقال هی زیوف وان قال له علی خمسة فی خمسة پرید الضرب 

واحساب لزمه خمسة واحدة» وان قال آردت خمسة مع خمسة لزمه عشرة. وان قال له 
علی درهم الی عشرة لزمه تسعة عند آبی حنيفة یلزمه الابتداء وما بعده وتسقط الغاية 
وقالا رحمهما الّه پلزمه العشرة کلها. واذا قال له علی آلف درهم من ثمن عبد اشتریته 
منه فان ذکر عبدا بعینه قیل للمقر له ان شثت فسلم البیع وخذ الالف والا فلا شیء 
لك؟۰ وان قال له علی آلف من ثمن عبد ولم یعینه لزمه الالف فی قول آبی حنيفة 
رحمه الّه ولو قال له علی آلف من ثمن خمر آو خنزیر لزمه الالف ولم یقبل تفسیره 
ولو قال له علی آلف من ثمن متاع وهی زیوف وقال القر له جیاد لزمه ابحیاد فی قول 
آبی حنیفة۳) رحمه الّه ومن أقرَ لغیره بخاتم فله احلقة والفص» وان آقر له بسیف فله 
التصل وابفن واحمائل» وان آقر بحجلة فله العیدان والکسوة» وان قال حمل فلانة 
علی آلف» ون قال آوصی له فلان آو مات آبوه فورثه فالاقرار صحیح وان آبهم الوقرار 
لم یصح عند آبی حنيفة رحمه الّه وقال محمد رحمه الّه یصح» واذا آقر بحمل جارية 
آو حمل شاء لرجل صح الاقرار ولزمه» واذا آقر الرجل فی مرض موته بدیون وعلیه 
دیون فی صحته ودیون لزمته فی مرضه بأسباب معلومة فدین الصحة والدین العروف 
بالاسباب مقدم فاذا قضیت وفضل شیء کان فیما آقر به فی حال الرض وان لم یکن 
العقل والبلوغ والرضا وجواز التصرف وآن لا یکون القر هارلا» وآن لا یکون آفر بحال عقلاً آو 
عادة» فلا یصح آقرار الجنون ولا الصغیر ولا الکره ولا للحجور علیه ولا الهازل ولا با یحیله 
العقل آو العادة لآن کذبه فی هذه الاحوال معلوم؛ ولا یحل الحکم بالکذب. 

(۲) ولا یصدق فی قوله ما قبضت وصل ام فصل لانه رجوع وأنه آقر بوجوب الال رجوعا لی کلمة 
علی» وانکاره القبض فی غیر العین ینانی الوجوب لان ثمن عبد غیر مین لا یکون واجبا 
علی الشتری الا بعد القبض. لان ما لا یکون معیتّا فهو فی حکم الستهلك. لانه طریق 
للوصول لیه. فانه ما من عبد یحضره الا وللمشتری آن یقول البیع غیر هذا وتسلیم الثمن لا 


یجب الا باحضار البیع فعلم آنه فی حکم الستهلك» فکانه آفر بالقبض ثم رجع عنه ‏ والرجوع 
عن الا قرار باطل موصولاً کان آو مفصولا. 


۱۰۰ مختصر القدوری 
علیه دیون فی صحته جاز قراره وکان القضر له آولی من الورثة» واقرار الریض لوارثه 
باطل لا آن یصدقه یه بقية الورئة. ومن آقر لاجنبی فی مرضه ثم قال هو ابنی ثبت 
نسبه وبطل قراره له ولو آقر لاجنبية ثم تزوجها لم یبطل |قراره لها» ومن طلق زوجته 
فی مرض موته ثلائّا ثم آقر لها بدین ومات فلها الاقل من الذین ومن میرائها؟» ومن 
آقر بغلام پولد مثله لثله ولیس له نسب معسروف آنه ابنه وصدقه الفلام ثبت نسبه» وان 
کان مریضً ویشارله الورئة فی الیراث» ویجوز اقرار الرجل بالوالدین والولد والزوجة 
والولی» ویقبل (|قرار الرأة بالوالدین والزوج والولی ولا یقبل |قرارها بالولد الا آن 
یصدفها الزوج آو تشهد بولادتها قابلت. ومن آقر بنسب من غیر الوالدین والولد مثل 
الاخ والعم لم یقبل |قراره فی النسب فان کان له وارث معروف قریب آو بعید فهو آولی 
بالیراث من القر له وان لم یکن له وارث استحق الق له میرائه ومن مات آبوه فاقر باخ 
لم پثت نسب آخیه ویشارکه(" فی الیرا(۳. 


4 6 


() آما |ذا کان الدین من الیراث» فلآن احکم بصحة الا قرار بالدین |خراج بها من کونها وارئة فلم 
یستحق غیر الدین» لانها بالتصدیق رضیت باسقاط حقها من الیراث» وذلك یصح منها کما |ذا 
سألت الطلاق» وان کان الدین آکبر من الیراث فقد استحقت الیراث فقد علیه استحقاق الاقرار 
فلم تثبت» وکانت متهمة فی تصدیقها (یاء فلم تثبت. 

() آی یشارك القر فی الارث القر له سواء کان معه وارثا آو لا» لانه یژخذ بقراره» فیأخذ القر 
له نصف ما قبض القر من التر کة. 

۳( ومتی صح الرقرار کان مازمٌا للمقر ولا یصح له رجوعه عنه متی کان الاقرار متعلقّا بحق من 
حقوق الناس. آما [ذا کان الرقرار متعلقَاً بحق من حقوق الّه» کما فی حد الزنا وشرب اس 
فانه یصح فیه الرجوع لقوله : «ادرآو امحدود بالشبهات». 
نصب الراية: (۰)۳۳۳/۲ واخطیب : (۰)۳۰۳/۹ وکشف اخضاء (۰)۷۳/۱ وتلخضیص 
( والکنز (۰۱۲۹۵۷ ۱۲۹۷۲). 


۰ - کتاب الاجارة ۱۰ 


ه ۱ مهوت 


کناب الا جارة 


الاجار:۲) عقد علی النافع بعوض ولا تصح حتی تکون النافع معلومة والاجرة 
معلومة» وما جاز آن یکون ثمنا فی البیع جاز آن یکون آجرة فی الاجارة والنافع تارة 
تصیر معلومة بالدة کاستنجار الدور للسکنی والارضین للزراعة فیصح العقد علی مدة 
معلومة آی مدة کانت» وتارة تصیر معلومة بالعمل والتسمية کمن استأجر رجلاً علی 
صبغ وب آو خياطة آو استأجر دابة لیحمل علیها مقدار معلوم آو یرکبها مسافة معلومة 
سماها» وتارة تصیر معلومة بالتععیین والاشارة کمن استأجر رجل لینقل له هذا الطعام» 
ویجوز استئجار الدور واطوانیت للسکنی وان لم سین ما یعمل فیها. وله آن یعمل کل 
شیء الا امحداد والقصار والطحان» ویجوز استشجار الاراضی للزراعة ولا پصح العقد 
حتی یسمی ما یزرع فیها آو بقول علی آن یزرع فیها ما شاء» ویجوز استتجار الساحة 
لیبنی فیها آو یبغرس فیها نخلاً آو شجرا. فذا انقضت مدة الاجارة لزمه آن یقلع البناء 
والغرس"" ویسلمها فارفة الا آن یختار صاحب الارض آن یغرم له قیسمة ذلك مقلوعا 
فیملکه آو یرضی بترکه علی حاله فیکون البناء لهذا والارض لهذا» ویجوز استئجار 
الدواب للرکوب وامل فان آطلق الرکوب جاز آن یرکبها من شاء» وکذلك ان استأجر 
وبا للبس واطلق فان قال علی آن یرکبها فلان آو یلبس الشوب فلان فأرکبها غیره آو 
آلبسه غیره کان ضامنا |ن عطبت وکذلك کل ما یختلف باختلاف الستعمل. فأما العقار 
() الاجارة: مشتقة من الاجر وهو العوضء ومنه سمی الثواب آجرا؛ وفی الشرع: عقد علی 
النافع بعوض» فلا یصح استشجار الشجر من اجل الانتفاع بالثمر لان السشجر لیس منفعة ولا 
استنجار النقدین» ولا الطعام للأکل ولا الکیل والوزون لانه لا ینتفع بها الا باستهلاك آعیانها» 
وکذلك لا یصح استثجار بقرة آو شاة آو ناقة حلب لبنها لآن الاجارة تملك النافع وفی هه 
امحال تملك اللین وهو عین» والعقد یرد علی النفعة لا العین . 
() لاه لیس له نهاية مدة معلومة» فلو لم یقلعها لتضرر رب الارض بخلاف ما ]ذا انتهت مدة 


الاجارة وفی الارض زرع لم یدرك حتی یترك باجر الثل فی یده لی آن یست‌حصد لان لبلوغ 


۱۰ مختصر القدوری 


وما لا یختلف باختلاف الستعمل فلا ضمان علیه فٍذا شرط سکن واحد فله آن یسکن 
غیره» وان سمی نوعا وقدرا یحمله علی الدابة مثل آن یقول خمسة آقفزة حنطة فله آن 
یحمل ما هو مثل امحنطة فی الضرر آو آقل کالشعیر والسمسم ولیس له آن یحمل ما 
هو آضر من انطة کاللح» وان استأجر لیسحمل علیها قطتّا سماه فلیس له آن یحمل 
مثل وزنه حدید» وان استأجرها لیرکبها فأردف معه رجلاً فعطبت ضمن نصف قیمتها؛ 
ولا یعتبر بالثقل» وان استأجرها لیحمل علیها مقدارا من انطة فحمل آکثر منه فعطبت 
ضمن ما زاد الشقل» وان کبح الذابة بلجامها آو ضربها فعطبت ضمن عند آبی حنيفة 
رحمه ال والاجراء علی ضربین آجیر مشترك() واجیر خاص(» فالشترك من لا 
یستحق الاجرة حستی یعمل کالصباغ والقصار والتاع آمانة فی یده ٍن هلك لم یضمن 
شیّا عند آبی حنيفة رحمه الله» وقالا رحمهما الّه ییضمنه وما تلف بعمله کتخریق 
اللوب من دقه وزلق احمال وانقطاع احبل الذی یشد به الکاری امحمل وغسرق السفينة 
من مدها مضمون الا انه لا یضمن به بنی آدم من غرق فی السفينة آو سقط من الدابت 
وذا قصد القصاد آو بزغ البزاغ ولم یتجاوز الوضع العتاد فلا ضمان علیه فیما عطب 
فی ذلك» والاجیر اخاص الذی یستحق الاجرة بتسلیم نفسه فی الدة وان لم یعمل کمن 
استأجر رجلاً شهر للخدمة آو لرعی الغنم» ولا ضمان علی الاجیر الفاص فیما تلف 
فی یده وما تلف من عمله الا آن یتعدی فیضمن. والاجارة تفسدها الشروط کما تفسد 
البیم "۳ ومن استاجر عبدا للخدمة فلیس له آن پسافر به الا آن یشترط لك ومن 
استأجر جملاً لیحمل علیها محملاً وراکبین الی مکة جاز وله الحمل العتاد» وان شاهد 


(۱) الاجیر الشترك: هو الذی یعمل لاکثر من واحد فیشترکون جمیغا فی نفعه» کالصباغ وایاط 
واداد والنجار» ولیس لن استاجره آن یمنعه من العمل لغیره» ولا یستحق الاجرة الا بالعمل. 

() الاجیر الخاص : هو الشخص یستأجر مدة معلومة لیعمل فیها فان لم تکن الدة معلومة کانت 
الجارة فاسدة» ولکل واحد من الاجیر والستأجر فسخها متی آراد. 
والاجیر احاص لا یجوز له آثناء الدة التعاقد علیها آن یهمل لغیر مستأجره» فان عمل لغیره فی 
الاة نقص من آجره بقدر عمله» وهو یستحق الاجرة متی سلم نفسه ولم یمتنع عن العمل الذی 
استوجر من آجله. 

۳( الرجارة تفسد بالشروط کما یفسد البیع وله آجر مثله» ولا یجاوز السمی؛ کمن استأجر ارضا 
ولم پذکر آنه بزرع» واستأجر دابة ٍلی موضع معلوم ولم یسم ما یعمل» آو استأجر دار علی آن 
یسلمها اٍلی راس الشهر» تقسد الرجارة وعلیه اجرة الثل. 


۰ - کتاب الاجارة ۱۰۳ 


امال الحمل فهو آجود. وان استأجر بعیرا لیحمل علیه مقدارا من الزاد فأکل منه فی 
الطریق جاز آن یرد عوض ما آکل» والاجرة لا تجب بالعقد وتستحق ق باحد معان ثلالئة 
ما بشرط التمسجیل آو بالتمجیل من غیر شنرط او باستیفاء العقود علیه» ومن استاجر 
دارا فللم جر آن یطالبه باجرة کل یوم لا آن یبین وقت الاستحقاق بالعقد» ومن 
استأجر بعیر) اٍلی مکة فللجمال آن بطالبه باجرة کل مرحلة. ولیس للقصار واخیاط آن 
یطالب بالاجرة حتی یفرغ ۰ یشترط التعجیل» ومن استأجر خبازا لیخبز 
له فی بیته قفیسز دقیق بدرهم لم یستحق الاجرة حستی یخرج الحبز من التنور» ومن 
استاجر طباخا لیطبخ له طعامّا للوليمة فالغرف علیه ومن استاجر رجلاً لیضرب له لب 
استحق الاجرة |ذا آفامه عند آبی حنيفت وقالا رحمهما الّه لا یستحقها حتی یشرجه( 
وذا قال للخیاط ان خطت هذا الثوب فارسیّا بدرهم وان خطته رومیّا فبدره‌مین جاز 
وأی العملین عمل استحق الاجرت وان قال ٍن خطته الیوم فبدرهم وان خطته غدا 
فبنصف درهم فان خاطه الیوم فله درهم ون خاطه غدا فله آجر مثله* عند آبی حنيفة 
رحمه ال لا یتسجاوز به نصف درهم وقالا الشرطان جائزان وآیهما عمل استسحق 
الاجرة» وان قال سکنت فی هذا الدکان عطارا فبدرهم فی الشهر وان سکنته حدادا 
فبدرهمین جاز وأی الامرین فعل استحق ی ها ی 
پوسف ومحمد رحمهما الّه الاجارة فاسدة۳» ومن استأجر دارا کل شهر بدرهم فالعقد 
صحیح فی شهر واحد فاسد فی بقية الشهور الا آن یسمی جملة شهور معلومة فان 
سکن ساعة فی الشهر الثانی صح العقد فیه ولم یکن للموجر آن یخرجه الی آن ینقضی 
الشهر الستآجر. وکذلك کل شهر یسکن فی وله ساعة. وذا استأجر دار سنة بعشرة 


() آی ویضم بعضه [لی بعض» فان آتلف قبل التشریج تلف من مال الستأجر عنده» ومن مال 
الستأجر عندهما. فاذا ضرب فی ملك الاجیر لم یجب لا |ذا عد علیه بعد الاقامة عنده» وبعد 
التشریج عندهما کما فی النظم وفیه آشعار» ذا ضرب اللبن وآصابه الطر فآفسده قبل آن یقیم 
فلا آجر له وان عمل فی داره. 

(۲) ولا رٍ یصح الشرط الشانی خلافّا لهما فیجب ما سمی من نصف درهم عندهماء ولو خاطه فی 
الیوم الثالث فأجر الثل عندهما. 

() واستتجار الدور للسکن ی یبیح الانتفاع بسکناها» سواء سکن فیها الست‌آجر آو اسکنها غیره 
بالاعارة آو الاجاری مه لا یمکن من سکناها من یضر بالبنای آو پوهنه مثل احداد وأمثاله 
وعلی الوجر تام ما یتمکن به الستأجر من الانتفاع حسب ما جرت به العادة. 


۱۰ مختصر القدوری 


دراهم جاز ون لم یسم قسط کل شهر من الاجرة ویجوز آخذ آجرة امحمام واجام!) 
ولا یجوز آخذ آجرة عسب التیس» ولا یجوز الاستشجار علی الاذان وتعلیم القرآن٩)‏ 
واخح والغناء والنوح ولا یجوز (جارة الشاع عند آبی حنيفة رحمه اللّه وقالا [جارة 
الشاع جائزة» ویجوز استنجار الظثر" باجرة معلومة ویجوز بطعامها وکسوتها ولیس 
للمستأجر آن یمنع زوجها من وطنها فان حبلت کان لهم آن یفسخوا الاجارة |ذا خافوا 
علی الصبی من لبنها وعلیها آن تصلح الطعام للصبی وان آرضعته فی الدة بلبن شاة فلا 
آجرة لها وکل صانع لعمله آثر فی العین کالقصار والصباغ فله آن یحبس العین بعد 
الفراغ من عمله حتی یستوفی الاجرة» ومن لیس لعمله آثر فی العسین فلیس له آن 
یحبس العین بالأجرة کاحمال واللاح» وذا اشترط علی الصانع آن یعمل بنفسه فلیس 
له آن یستعمل غیره وان أطلق له العمل فله آن یستأجر من یعمله» واذا احتلف ایاط 
والصباغ وصاحب الثوب فقال آمرتك آن تعمله قباء وقال اخیاط قمیصا آو قال صاحب 
الثوب آمرتك آن تصبغه آحمر فصبغته آصفر فالقول قول صاحب الثوب مع یمینه فان 
حلف فایاط ضامن وان قال صاحب الثوب عملته لی بغیر آجرة » وقال الصانع باجرة 
فالقول قول صاحب الثوب مع یمینه عند آبی حنيفة رحمه ال » وقال آبو یوسف رحمه 
له زن کان له حریقّا فله الاجرة وان لم یکن له حریا فلا آجرت وقال محمد رحمه ال 
ان کان الصانم مبتدئا لهذه الصنعة بالاجرة فالقول قوله مع یمنیه آنه عمله باجرت 
والواجب فی الاجارة الفاسدة آجر الثل* لا یتجاوز به السمی واذا قبض الستأجر الدار 


(۱) کسب احجام غیر حرام لان النبی ی «احتجم علی ورکه من وّثء کان به». 
رواه آبو داود فی: ۲۷ - کتاب الطب ۵ باب متی تستحب احجامق رقم: (۳۸۲۳). 

() وکذا الامامة والفقه» والاصل آن کل طاعة یختص بها السلم لا یجوز الاستنجار علیه» وبعض 
مشایخنا استحسنوا ال جارة علی تعلیم القرآن الیوم» لانه ظهر التوانی فی الامور الدينية ففی 
الامتناع یضیم حفظ القرآن ویأخذ الاجرة بنية حبس الوقت. 

() آی ویجوز استنجار الطیر مدة معلومة بطعامها وکسوتها. وان لم یوصف کل منه‌ما وجب 
الوسط منهما وقالا لا یصح [ذا لم یوصف. 

() آی آجر شخص ماثئل له فی ذلك. والاعتبار فیه لزمان الاستنجار کما فی وقف الظهیری 
ولکان الاستشجار من جنس الدراهم آو الدناثیر لا من جنس السمی ان کان غسیره» ولو اختلف 
آجر الثل بين الناس فالوسط» والاجر یطیب وان کان السبب حرامّا کما فی اليتة. وفیه اشارة 
لی آنه وجب آجر الثل بالعٌا ما بلغ سواء کان الفساد لعدم التسمية آو محهالة السمّی آو غیره» - 


۰ - کتاب الجارة ۱۰۵ 


فعلیه الاجرة وان لم یسکنها فان غصبها غاصب من یده سقطت الاجرة وان وجد بها 
عیبّا یضر بالسکنی فله الفسخ. واذا خربت الدار وانقطع شرب الضيعة آو انقطم الاء 
عن الرحی انفسخت الاجارة ولزمه بقدر ما سکن آو استعمل الرحی واذا مات آحد 
التعاقدین وقد عقد الاجارة للفسه انفسخت الاجارة وان کان عقدها لغیره لم تنفسخ» 
ویصح شرط ایار فی الاجارة وتفسخ الاجارة الاعذار کمن استأجر دکانا فی السوق 
لیتجر فیه فذهب ماله» وکمن آجر دار آو دکائا ثم آفلس فلزمته دیون لا یقدر علی 
قضائها الا من ثمن ما آجر فسخ القاضی العقد وباعها فی الدین» ومن استأجر داب 
لیسافر علیها ثم بدا له من السفر فله آن یفسخ الاجارة فنهو عذر وان بدا للمکاری من 
السفر فلیس دلك بعذر. 


- ثم استنی ما (ذا سمی فقال لا یزاد علی السمی» فان کان مساویّا لاجر الثل آو زاد علیه فاجر 
الثل» وان کان آقل منه فالسمی. «الکرمانی» . 


۱۰۹ مختصر القدوری 


الشفعة"" واجبة للخلیط فی نفس البیع ثم للخلط فی حق البیع کالشرب والطریق 
للجار ولیس للشريك فی الطریق والشرب واشار شفعة مع اخلیط. فان سلم اخلیط 
فالشفعة للشريك فی الطریق فان سلم آخذها ابخار» والشفعة تجب بعقد البیع وتستقر 
بالاشهاد وغلك بالاخذ ذا سلمها الشتری آو حکم بها حاکم واذا علم الشفضیع بالبیع 
آشهد فی مجلسه ذلك علی الطالبة ثم ینیض منه فیشهد علی البانع ٍن کان الییم فی 
یده آو علی الب‌ائع ن کان البیع فی یده آو علی البتاع آو عند العقار فاذا فعل ذلك 
استفرت شفعته» ولم تسقط بالتأخیر عند آبی حنيفة رحمه الّه وقال محمد رحمه الّه ان 
ترکها شهرا بعد الاشهاد بطلت شفعته والشفعة واجبة فی العقار وان کان ما لا یقسم 
کامام والرحی والبثر والدور الصغار» ولا شفعة فی العروض والسفن؛ والسلم 
والذمی فی الشفعة سواء» واذا ملك العقار بعوض هو مال وجبت فیه الشفعة ولا 
شفعة فی الدار یتزوج الرجل علیها آو بخالع الراة بها آو یستأجر بها دارا آو یصالح عنها 
بانکار آو سکوت فان صالح علیها باقرار وجبت فیه الشفعة. واذا تقدم الشفیع ٍلی 
القاضی فادعی الشراء وطلب الشفعة ساأل القاضی الدعی علیه عنها فان اعترف جلکه 
الذی یشفع به والا کلّفه |قامة البینة فان عجز عن البینة) استحلف الشتری باله ما 
(۱) الشفعة خبتة بالکتاب والستة» واتقق السلمون علی آنها مشروعة. فقد روی جابر بن عبد ال 
آن النبی علیه الصلاة والسلام قضی فی الشفعة فیما لم یقسم فاذا وقعت احدود وصرفت الطرق 
رواه البخاری فی: ۷؛ - کتاب الشرکة» ۸ - باب الشرکة فی الارضین وغیرها؛ رقم: (۲4۹۵). 
ورواه فی : ٩‏ منه باب |ذا قسم الشرکاء الدور آو غیرها فلیس لهم رجوع ولا شفعت رقم 
۲:۹2 
(۲) یعنی ان عجز الشفیع عن (قامة البينة علی آن الدار التی فی یده ملکه استحلف القاضی الشتری 
علی العلم بالّه ما تعلم آن الدارالتی فی ید الشفیع ملکه وفا یستحلفه |ذا طلب الشفیم ذلك 
لانه حقه لائه ادعی علی الشتری یعنی لو اقرّ به الشتری لزمه وغا یحلف علی العلم لا علی - 


۱ - کتاب الشفعة ۱۰۷ 


یعلم آنه مالك للذی ذکره ما یشفع به فان نکل آو قامت للشفیع بينة سأله القاضی هل 
بتاع آم لا فان آنکر الابتياع قیل للشفیع آقم البينة فان عجز عنها استحلف الشتری باله 
ما ابتاع آو بالّه ما یستحق علی فی هذه الدار شفعة من الوجه الذی ذکره ونجوز 
النازعة فی الشفعة وان لم یحضر الشفیع الثمن ٍلی مجلس القاضی و|ذا قضی القاضی 
له بالشفعة لزمه احضار الثمن» وللشفیع آن یرد الدار بخیار العسیب والرژية فان آحضر 
الشفیع البائم والبیع فی یده فله آن یخاصمه فی الشفعة؟ ولا یسمع القاضی البينة حتی 
بحضر الشتری فیفسخ البیع بمشهد منه ویقضی بالشفعة علی البائع ویجعل العهدة علیه, 
واذا ترك الشفیع الاشهاد حین علم بالبیم وهو یقدر علی ذلك بطلت شفعته. وکذلك 
ٍن آشهد فی الجلس ولم يشهد علی آحد التبایعین ولا عند العقار» وان صالح من 
شفعته علی عوض آخذه بطلت الشفعة ویرد العوضء واذا مات الشفیم!" بطلت الشفعة 
واذا مات الشستری لم تسقط الشفعة واذا باع الشفیع ما یشفع به قبل آن یقضی له 
بالشفعة بطلت شفعته. ووکیل البائع ذا باع وهو الشفیع فلا شفعة له وکذلك ذ ضمن 
الشفع الدرك ۳ عن البائع الشفیع ووکیل الشتری [ذا ابتاع وهو الشفیع؛ فله الشفعة 
ومن باع بشرط النیار فلا شفعة للشفیع فان آسقط البائع الضیار وجبت الشفعة وان 
اشتری بشرط الیار وجبت الشفعة» ومن ابتاع دارا شراء فاسذا فلا شفعة لهال*) ولکل 


- الثبات لاه استحلاف علی فعل الغیر والاصل فیه قوله علیه الصلاة والسلام للیهود فی 
القسامة لیحلف منکم خمسون رجلاً غمسین یمیت بالّه ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاً فکان ذلك 
اصلاً فی اليمین |ذا کانت علی فعل الدّعی علیه کانت علی البینات ولٍذا کانت علی فعل الغیر 
کانت علی العمل. 

(۱) وشرع الاسلام الشفعة لیمنم الضرر ویدفع اخصومة لان حق لك الشفیع للمبیع الذی اشتراه 
آجنبی یدفع عنه ما قد یحدث له من ضرر ینزل به من هذا الاجنبی الطاری». 
واختار الشافعی آن الضرر هو ضرر مونة القسمة واستحداث الرافق وغیرها. 
وقیل: ضرر سوء الشاركة. 

(۲) معناه (ذا مات الشفیع بعد البیع قبل القضاء بالشفعةت وذا مات بعد قضاء القاضی قبل نقد الثمن 
وقبضه لا یبطل شفعته فی حق الورثة» فیأخذون العقار با آخذه الشتری. 

(۳) صورته آن بقول الرجل للمشتری عن البائع علی آنه ن ظهر مستحق لهذا البیع فعلی الثمن الذی 
آدیته» لا یکون لهذا الضامن ان بطلت الشفعة |ذا کان شفعیا . 

(۶) قوله «بها» وردت خطاً «بالاصل» وکذا صححناه . 


۱۰۸ مختصر القدوری 
واحد من التعاقدین الفسخ فان سقط الفسخ وجبت الشضعة. و|ذا اشتری ذمی( دار 


بخمر وخنزیر وشفیعها ذمی آخذها بثل الخمر وقيمة الخنزیر وان کان شفیعها مسلما 
آخذها بقيمة اخمر واطنزیر ولا شفعة فی الهبة الا آن یقول بصوض مشروط. واذا 
اختلف الشفیع والشتری فی الثمن "۳ فالقول قول الشتری فان آقاما اي فالية بينة 
الشفیع عند آبی حنيفة رحمه له وقال آبو یوسف البينة بينة الشتری» وذا ادعی الشتری 
ثمتّا وادعی لبائع آقل منه ولم یقبض الثمن آخذها الشفیع با قال البائع وکان ذلك حول 
عن الشتری وان کان قبض الثمن آخذها بما قال الشتری ولم یلتفت زلی قول البائم ولذا 
حط الباتع عن الشتری بعض الثمن سقط ذلك عن الشفیم» وان حط جمیع الثمن لم 
تسقط عن الشفیع وان زاد الشتری الب‌ائم فی الثمن لم تلزم الزيادة الشفیع» و|ذا اجتمع 
الشفعاء فالشفعة بینهم علی عدد رژوسهم ولا یعتبر اختلاف الاملاك» ومن اشتری دار 
بعوض آخذها الشفیع بقیمته وان اشتراها هکیل آو مورون آخذها بثله» وان باع عقارا 
بعقار آخذ الشفیع کل واحد منها بقيمة الآخر» واذا بلغ الشفیع آنها بیعت بالف فسلم 
ثم علم آنها بیعت باقل آو بحنطة آو شعیر قیمتها الف آو آکثر نتصلیمه باطل ٩‏ وله 
الشفعت وان بان آنها بیعت بدنانیر قیمتها آلف فلا شفعة له وذا قیل له آن الشتری فلان 
فسلم الشفعة ثم علم آنه غیره فله الشضعت ومن اشتری دارا لغیره فهو الخصم فی 
الشفعة الا آن یسلمها الی الوکل» وذا باع دار الا مقدار ذراع فی طول اد الذی یلی 
الشفع فلا شفعة له ان ابتاع منها سهماً بئمن شم ابتاعبقیتها فالشفعة للجار فی السهم 
الاول دون الثانی» وذا ابتاعها بشمن ثم دفع الیه وبّا عوضا عنه فالشفعة بالشمن دون 
الثوب ولا تکره احسيلة فی اسقاط الشفعة عند آبی یوسف» وقال مسحمد رحمه اه 


0( وکما تثبت الشفیة للمسلم فزنها تلذمی عند جمهور الفقهاء وقال آحمد واحسن والشعبی لا 
تثبت للذمی لا روی عن آنس آن النبی ع قال : (لا شفعة لنصرانی». 
رواه البیهقی : ( والطبرانی فی «الصغیر» (۰۲۰۹/۱ واخطیب. (1۳۵/۱۳). 
وأورده الهیثمی فی «الجمع» () وفیه نابل بن نجیح وثقه آبو حاتم وضعفه غیره. 

() ی ذا قال الشتری اشتریت بألفین وقال الشفیع اشتریت بألف .فالقول قول الشتری مع یمینه» 
لآن الشفیع یدعی علی الشتری استحقاق البیع ما یذکره من للْلمن والشتری یذکره. فالقول قول 
اللکر مع یمینه» ولا یجب التحالف هنا. 

(۳) لانه [ما سلم لاستکثار الشمن. واذا ظهر آن الشمن آقل منه فله الاخذ. واذا ظهر آنها بیبعت 
بجنس آخر ما ثبت فی الذمة کمکیل آو موزون, فله آن یرغب فی آخذها لقدرته علی ذلك. 


۱ - کتاب الشفعة ۱۰۹ 


تکره» واذا بنی الشتری آو غرس ثم قضی للشفیع بالشفعة فهو باطضیار ان شاء آخذها 
بالشمن وقيمة البناء والغرس مقلوعا وان شاء کلف الشتری قلعه» واذا آخذها الشفیع 
فبنی آو غرس ثم استحقت رجع بالشمن» ولا برجع بقیمة البناء والغخرس و/ذا انهدمت 
الدار آو احترق بناژها آو جف شجر البستان") بغیر فعل آحد فالشفیم بالیار ان شاء 
آخذه بجمیع اللمن وان شاء ترکه(۳) وان نقض الشتری البناء قیل للشفیع ن شثت فخذ 
العرصة بحصتها وان ششت فدع ولیس له آن یأخذ النقض. ومن ابتاع آرضا وعلی 
نخلها غر آخذها الشفیع بتمرها۳ فان جذه الشتری سقط عن الشفیم حصته. واذا قضی 
للشفیم بالدار ولم یکن رآها فله خیار الرژية فان وجد بها عیّا فله آن بردها به وان کان 
الشتری شرط البراءة منه» واذا ابتاع بلمن مژجل فالشفیم بالفیار ٍن شاء آخذها بثمن 
حال وان شاء صبر حتی ینقضی الاجل ثم یأخذها. واذا اقتسم الشرکاء العقار فلا شفعة 
بارهم بالقسمة واذا اشتری دار فسلم الشفیع الشفعة ثم ردها الشتری بخیار الرژية و 
الشرط آو بعیب بقضاء القاضی فلا شفعة للشفیع وان ردها بغیر قضاء آو تقابلا فللشفیع 
الشفعة . 


(۷) یری مالك والشافعی: آن الشفعة تورث ولا تبطل بالوت» ف[ذا آوجبت له الشفعة فمات ولم 
یعلم بها. آو علم بها ومات قبل التمکن من الاخذ انتقل الحق الی الوارث قیاسنا علی الاموال. 
وقال آحمد: لا تورث [لا آن یکون الیت طالب بها. 
وقالت الاحناف: ان هذا الق لا یورث کما آنه لا یباع» وان کان الیت طالب بالشفعت الا آن 
یکون امحاکم حکم له ها ثم مات . 

() لان البناء والفرس تابع حتی یدخلا فی البیع من غیر ذکر فلا یقابلهما شیء من الشمن حتی 
یصیرا مقصودین بخلاف ما [ذا غرق نصف الارض من حیث یاأخذ الباقی بحصته. 

(۳) معناه ذا ذکر الثمرة فی البیع» لان الثمرة وان کانت تبعا للنخل من وجه باعتبار اتصاله به خلقة 
ولکن الاتصال لا کان للقطع انتهاء صار کزرع لم یدخل بالذکر . 


۷۱۱۰ مختصر القدوری 


الشركة علی ضربین شركة آملاك۲ وشرکة عقود("۲» فشرکة الاملاك العین یرثها 
رجلان آو یشتریانها فلا یجوز لاحدهما آن یتصرف فی نصیب الاأخر الا بآمره» وکل 
واحد منهما فی نصیب صاحبه کالاجنبی؛ والضرب الثانی شركة العسقود وهی علی 
آربعة آوجه مفاوضة وعنان وشركة الصنائم وشرکة الوجوه. فآما شركة الفاوضة فهی آن 
يشترك الرجلان فیتساویان فی مالهما وتصرفهما ودینهما فیسجوز بین احرین السلمین 
لبالغین ولا یجوز بين ار والملوك"" ولا بین الصبی والبالغ ولا بين السلم والکافر» 
وتتعقد علی الوکالة والک‌فالة وما یشتریه کل واحد منهما یکون علی الشركة الا طعام 
آهله وکسوتهم وما یلزم کل واحد منهما من الدیون بدلا کما یصح فیه الاشتراك فالاخر 
ضامن له فان ورث آحدهما مالا یصح فیه الشركة آو وهب له ووصل الی یده بطلت 
الفاوضة وصارت الشركة عنائّا"" ولا تنعقد الشركة الا بالدراهم والدنانیر والفلوس 


() شرکة الاملاك: وهی آن يتملك اکثر من شخص عبتا من غیر عقد» وهی ما آن تکون اختبارية 
آر جبرية. الاختيارية: مثل آن یوهب لشخصین هبت آو یوصی لهما بشیء فیقبلا فیکون 
الوهوب والوصی به ملکٌا لهما علی سبیل الشارکة» وکذلك |ذا اشتریا شا حسابه ما فیکون 
الشتری شرکه بینهما» شرکه ملك. وابحبرية: هی التی تثبت لاکثر من شسخص جبرا دون آن 
یکون فعل فی |حداث اللكية کما فی الیراث» فان الشركة تثبت للورثة دون اختیار منهم وتکون 
شركة بینهما شرکة ملك. 

() شرکة العقود: هی آن یعقد اثنان فاکثر عقدا علی الاشتراك فی الال وما نتج عنه من ریح» 
وأنواعها: شرکة العنان وشركة الفاوضة. وشرکة الابدان» وشركة الوجوه. 

۳( فان الحر البالغ یستقل بالتصرف والکفالة والملوك لا یملك شیثا منهما الا باذن مولاه» والصبی 
لا یملك الكفالة وان آذن له الولی ولا یملك التصرف باذنه» والکافر |ذا اشتری خمر) وخنزیر 
لا یقدر السلم آن یسیع ومن شرطها آن یقدر علی بیع ما اشتریه شریکه لکونه وکیلاً له فی 
البیع والشراء. 

() شرکة العنان : هی آن یشترك اثنان فی مال لهما علی آن یتجرا فیه والربح بینهماء ولا يشترط 
فیها الساواة فی الال ولا فی التصرف ولا فی الربح» فیجوز آن یکون مال آحدهما آکثر من - 


۲ - کتاب الش رکة ۱۱۱ 


النافقة ولا یجوز با سوی ذلك الا آن یتعامل الناس بها کالتبر والنقرة فتصح الشرکة 
بهما وزذا آراد الشركة بالعروض باع کل واحد منهما نصف ماله بنصف مال الاخر ثم 
عقد الشرکة وآما شرکة العنان فتنعقد علی الوکالة دون الکفالة ویصح التفاضل فی 
ببعض ماله دون بعض ولا یصح الا با بینا آن الفاوضة تصح به ویجوز آن یشترکا ومن 
جهة آحدهما دنانیر ومن جهة الاخر دراهم وما اشتراه کل واحد منهما للشركة طولب 
بثمنه دون الأخر ثم یرجم علی شریکه حسصته منه؛ واذا هلك مال الشرکة آو آحد 
الالین قبل آن یشتریا شیا بطلت الشركة وان اشتری آحدهما باله وهلك مال الآخر قبل 
الشری فالشتری بینهما علی ما شرطا ویرجع علی شریکه بحصته من ثمنه. ونجوز 
الشركة وان لم یختلطا الال"؟ ولا تصح الشركة |ذا اشترطا لاحدهما دراهم مسماة من 
من یتصرف فیه ویرهن ویسترهن ویست‌أجر آجنبی علیه ویبیع بالثقد والنسيثة ویده فی 
الال آمانت. وآما شرکة الصنائم فایاطان والصباغان یشترکان علی آن یتقبلا الاعمال 
ویکون الکسب بینهما فیجوز ذلك. وما یتقبله کل واحد منهما من العمل یلزمه ویلزم 
شریکه فان عمل آحدهما دون الأخر فالکسب بینهما نصفان» وأما شرکء الوجوه) 
واحد منهما وکیل الاخر فیما یشتریه» فان شرطا آن الشتری بینهما نصفان. فالربح 


- الأخر» ویجوز آن یکون احدهما مسئولاا دون شریکه» ویجوز آن یتصاویا فی الربح» کما 
یجوز آن یختلفا حسب الاتفاق بینهما» فذا کان ثمة خسارة فتکون بنسبة رأس الال. 

(۱) وقال زفر والشافعی: لا یجوز لان الربح فرع الال ولا بقع الفرع علی الشركة الا بعد الشركة فی 
الاصل وأنه باخلط» وقال الاحناف: آن معنی عقد الشركة آن یکون کل منهما وکیلاً عن صاحبه 
فی الشراء بالال الذی عینه للشرکة وهذا یحصل بدون الخلط. 

() شرکة الوجوه: هی آن یشتری اثنان فاکثر من الناس دون آن یکون لهم رأس مال اعتمادا علی 
جاههم وثقة التجار بهم علی آن تکون الشركة بینهم فی الربح» فهی شرکة علی المم من غیر 
صنعة ولا مال وهی جائزة عند انفية والنابلة لژنها عمل من الاعمال فیجوز آن تنعقد علیه 
الشرکة ویصح تفاوت ملکیتها فی الشیء الشتری» وآما الربح فیکون بینهما علی قدر نصیب 
کل منهما من اللك» وابطلها الشافعية والالكية لآن الشركة ما تتعلق بالال آر العمل وهما هنا 
غیر موجودین. 


۱۲ مختصر القدوری 
تیحبج وت و هت یتح رح ال( ۰ ۲۰ 


کذلك ولا یجوز آن یتفاضلا فیی وان شرطا آن یکون الشتری بینهما آثلائا فالربح 
کذلك » ولا یجوز الشرکة فی الاحتطاب والاحشاش والاصطیاد وما اصطاداه کل واحد 
منهما آو احتطبه فهو له دون صاحبه. و|ذا اشترکا ولحدهما بغل والاخر راوية ان 
استقی علیها الاء فالکسب بینهما لم تصح الشرکت والکسب کله للذی استقی الاء 
وعلیه آجر مثل الراوية ان کان العامل صاحب البغل وان کان صاحب الراوية فعلية آجر 
مثل البغل» وکل شرکة فاسدة فالربح فیها علی قدر رأس الال) ویبطل شرط التفاضل» 
وذا مات آحد الشریکین آو ارتد وق بدار ارب بطلت الشرکة» ولیس لواحد من 
الشریکین آن یژدی زکاة مال الاخر الا باذنه فان آذن کل واحد لصاحبه آن یژدی زکاته 
فأدی کل واحد منهما فالثانی ضامن علم باداء الاو آو لم یعلم عند آبی حنيفة وقالا 


ان لمیعلم لم یضمن 


۲ ۶ 


(۱) قوله: «علی قدر رأس الال» کما |ذا اشترط فی الشركة دراهم مسماة من الریح لاحدهما فیقسد 
الشرکة» فیکون الریج بقدر اللك. حتی لو کان الال نصفین» وشروط الریح ثلائا فالشرط 
باطل» فیکون الربح نصفین. 


۳ - کتاب الضاربة ۱۱۳ 


الضاربة*) عقد علی الشرکة بال من آحد الشریکین وعمل من الاخر ولا تصح 
الضاربة الا بالال الذی بیٌنا آن الشركة تصح به ومن شرطها آن یکون الربح بینهما مشاعا 
لا یستحق آحدهما منه دراهم مسما:(۳) ولاید آن یکون الال مسلما ای الضارب ولابد 
لرب الال فیه فٍذا صحت الضاربة مطلقة جاز للمضارب آن یشتری ویبیع ویسافر ویبضع 
ویوکل ولیس له آن یدفع الال مضاربة الا آن یأآذن له رب الال فی ذلك» وان خحص له 
رب الال التصرف فی بلد بعینه آو فی سلعة بعینها لم یجز له آن یتجاوز ذلك» وکذلك 
ان وقت للمضاربة مدة بعينها جاز وبطل العقد عضیهاء ولیس للمضارب آن یشتری آب . 
رب الال ولا ابنه ولا من یعتق علیه فان اشتراهم کان مشتریا لتفسه دون الضاربة وان 
کان فی الال ربح فلیس له آن یشتری من یعتق علیه» وان اشتراهم ضمن مال الضاربة» 
فان لم یکن فی الال جاز آن يشتریهم فان زادت قیمتهم عتق نصیبه منهم ولم یضمن 
لرب الال شیثّا ویسعی العتق لرب الال فی نصیبه منه» و|ذا دفع الضارب الال مضاربة 
علی غیره ولم یاذن له رب الال فی ذلك لم یضمن بالدفع ولا یتصرف الضارب الثانی 
حتی پربح ف|ذا ربحم ضمن الضارب الاول الال لرب الال» واذا دفع الیه مضاربة 


(۱) الضاربة: مأخوذة من الضرب فی الارض وهو السیر للتجارت قال تعالی: «وآخرون یضربون 
فی الارض یبتخون من فضل الّه6 [الزمل : ۲۰]. 
وفی الشرع: عبارة عن عقد یدفع آحدهما الال الی الاخر لیتصرف فیه؛ ویکون الربح بینهما 
علی ما شرطا. 
رکناها: الایجاب والقبول بأن یقول دفعت اليك هذا الال مضارية آو معاملة آو اعمل به علی 
آن ما رزق اللّه تعالی بیننا نصفین» ونحو ذلك من الالفاظ والقبول بان یقول الضارب قبلت 
وتو و 

(۲) قوله: «دراهم مسما:» وذلك آن القصود من عقد الضاربة هو الشركة فی الربح» ف]ذا اشترط 
لاحدهما دراهم مسماة كالائة ونحوها تفسد الضارية» لان شرط ذلك یفضی الی قطع الشرکت 
لانه رما لا یکون الربح لا ذلك القدر» فلا یبقی للاخر شیء من الربح. 


۱۱ مختصر القدوری 
سس هه( 


بالتصف فآذن له آن یدفعها مضاربة فدفعها بالشلث جاز وٍن کان رب الال قال له علی ما 
رزق الّه تعالی بیننا نصفین فلرب الال نصف الربح وللمضارب الشانی ثلث الربح 
وللاول السدس» وان قال علی آن ما رزقك الّه تعالی بیننا نصفین فللمضارب الثانی 
الثلث وما بقی بين رب الال والضارب الاول نصفین» فان قال علی آن ما رزق الّه فلی 
نصفه فدفع الال ٍلی آخر مضاربة بالنصف فلثانی نصف الربح ولرب الال التصف ولا 
شیء للمضارب الاول» فان شرط للمضارب الثانی ثلثی الربح فلرب الال نصف الربح 
وللمضارب الشانی نصف الربح ویضمن الضارب الاول للمضارب الثانی سدس الربح 
فی ماله( واذا مات رب الال آو الضارب بطلت الضاربة» وذا ارتد رب الال عن 
الاسلام وق بدار اشرب بطلت. ون عزل رب الال الضارب ولم یعلم بعزله حتی 
اشتری وباع فتصرفه جائز» وان علم بعزله والال عروض فی یده فله آن یبیعها لا یمنعه 
العزل من ذلك ۲ ثم لا یجور آن یشتری بثمنها شیثا آخر» وان عزله ورأس الال دراهم 
ودنانیر قد نضت فلیس له آن یتصرف فیهماه واذا افترقا وفی الال دیون وقد ربح 
الضارب فیه آجبره اخحاکم علی اقتضاء الدیون وان لم یکن له ربح لم یلزمه الاقتضاء 
ویقال له ول رب الال فی القضاء وما هلك من مال الضاربة فهو من الربح دون راس 
الال فان زاد الهالك علی الربح فلا ضمان علی الضارب فیه. وان کانا اتتسما الربح 
والضاربة بحالها ثم هلك الال کله آو بعضه تراد الربح حتی یستوفی رب الال رأس الال 
فان فضل شیء کان بینهما» وان نقص عن رأس الال لم یضمن الضارب. وان کان 
اقتسما الریح وفسخا اللضاربة ثم عقداها فهلك الالك لم یتراد الربح الاول» ویجوز 
للمضارب آن یبیع بالنقد والنسيثة ولا یتزوج عبدا ولا امةٌ من الضاربة واله اعلم. 


0 + 


() [ذا کان الربح ستمائة. ثلثمائة لرب الال وثلاثمائة للمضارب الثانی» ویضمن الضارب الول 
سدسه فی مال الثانی . 

() آی عن البیع لان حق الضارب قد ثبت فی الریح ولا یظهر حقه من الریح الا بالییع لیعلم قدر 
الزيادة من الربح علی رأس الال. 


6 - کتاب ال وكالة ۱۱۰ 
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0 


کل عقد جاز آن یعقده الانسان بنفسه جاز آن یوکل به غیره"۲» ویجوز التوکیل 
باخصومة فی سائر امحقوق وباثباتها ویجوز بالاستیفاء الا فی امحدود والقصاص نان 
الوكالة لا تصح باستیفائهامع غيبة الوکل عن الجلس وقال آبو حنيفة رحمه الّه لا 
یجوز التوکیل باصومة لا برضاء اخصم الا آن یکون الوکل مریضا آو غائبّا مسيرة 
ثلائة آيام نصاعد. وقالا رحمهما الّه یجوز التوکیل بغیر رضاء الخصمء ومن شرط( 
الوک‌الة آن یکون الوکل یملك التصرف وتلزمه الاحکام والوکیل من یعقل البیع 
ویقصده واذا وکل ار البالغ والآذون مثلها جاز» وان وکلا صبیّ محجورا بعقل البیع 
والشری آو عبدا محجورا جاز ولا یتعلق به ما احقوق وتتعلق عوکلها؛ والعقود التی 
یعقدها الوکلاء علی ضربین کل عقد یضیفه الوکیل لی نفسه مثل البیع والاجارة 
فحقوق ذلك العقد تتعلق بالوکیل دون الوکل فیستلم البیع ویقبض الثمن ویطالب 
بالشمن |ذا اشتری ویقبض البیع ویخاصم فی العیب؛ وکل عقد یضیفه ٍلی موکله 
کالنکاح واخلع والصلح من دم العمد فان حقوقه تتعلّق بالوکل دون الوکیل فلا یطالب 
وکیل الزوج بالهر. ولا پلزم وکیل الراة تسلیمها. واذا طالب الوکل الشتری بالئمن فله 
آن یمنعه یاه فان دفعه ليه جاز ولم یکن للوکیل آن یطالبه ثانيّا, ومن وکل رجل 
لیشتری شیء فلابد من تسميسة جنسه ووصفه آو جنسه ومبلغ ثمنه الا آن یوکله وكالة 
عامة فیقول ابتع لی ما ریت واذا اشتری الوکیل وقبض البیع ثم اطلع علی عیب فله 
() آجمع السلمون علی جوار الوکال فالانسان قد یعجز عن الباشرة بنفسه فی بعض الاحوال» 

وهی نوع من التعاون علی البر والتقوی الذی دعا الیه القرآن وحببت فیه السنة. قال مسبحانه 

وتعالی: «#وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الائثم والعدوان؟ [الائدة: ۲]. 

ویقول الرسول علیه الصلاة والسلام: «والّه فی عون العبد ما کان العبد فی عون آخیه» . 

الاذکار للنووی: (۰۱۳6 ۰۲۷۸ ۳۰۹). 
() والراد بااتخصومة هو امبحواب للخصم لان الخصومة مذمومة شرعا. 
(۲) الوکالة لا تصح الا ٍذا استکملت» شروطها وهذه الشروط منها شروط خاصة بالوکل» وشروط 

خاصة بالوکیل» وشروط خاصة بالوکل فیه آی محل الوکالة. 


۱۹۹ مختصر القدوری 
آن برد بالعیب ما دام الییع فی یده فان سلمه للموکل() لم یرد الا باذنه ویجور التوکیل 
بعقد الصرف والسلم فان فارق الوکیل صاحبه قبل القبض بطل العقد ولا یعتبر مفارقة 
الوکل» وا دفع الوکیل بالشری الثمن من ماله وقبض البیع فله آن یرجم به علی 
الوکل وان هلك البیع فی یده قبل حبسه هلك من مال الوکل ولم بسقط الثمن» وله آن 
بحیسه حتی یستوفی الثمن فان حبسه فهلك کان مضموا ضمان الرهن عند آبی یوسف 
رحمه الّه وضمان البیعم ۳ عند محمد رحمه الّهِ» واذا وکّل رجلین فلیس لاحدهما آن 
یتصرف فیما وکلا فیه دون الاآخر الا آن یوکله ما با لحصومة وبطلاق زوجته بغیر عوضص 
آر بعتق عبده بغیر عوض آو برد وديعة عنده آو پقضاء دین علیه» ولیس للوکیل فیما 
وکل به الا آن یاذن له الوکل آو یقول له اعصمل برايك فان وکل بغیر ٍذن موکله فعقد 
وکیله بحضرته جاز. وان عقد بغیر حضرته فأجازه الوکیل الاول وللموکل آن یعزل 
الوکیل عن الوک‌الة فان لم یبلغه فنهو علی وکالته وتصرفه جائز حتی یعلم» وتبطل 
ال وكالة موت الوکل وجنونه جنوّا مطلفّا ۲۳ ولماقه بدار ارب مرتدا؛ واذا ول الکاتب 
ثم عجز آو الأذون له فحجر علیه آو الشریکان فافترقا فهذه الوجوه تبطل الوكالة علم 
الوکیل آو لم یعلم واذا مات الوکیل آو جن جنوئّا مطبعّ بطلت وکالته» وان حق بدار 
احرب مرتدا لم یجز له التصرف الا آن یعود مسلمّا؛ ومن وکل بشیء ثم تصرف الوکل 
بنفسه فیما وکل به بطلت الوکالت والوکیل بالبیع والشری لا یجوز له آن یعقد عند آبی 


(۱) یشترط فی الوکل آن یکون مالک للتصرف فیما یوکل فیه فان لم یکن مالک للتصرف فلا یصح 
توکیله» کالجنون والصبی غیر المیز فانه لا یصح آن یوکل واحد منهما غیره» لان کل منهما 
فاقد الاهلية فلا یملك التصرف ابتداء» آما الصبی المیز فانه یصح توکیله فی التصرفات النافعة 
له نفعا محضّ مثل التوکیل بقبول الهبة والصدقة والوصية. فان کانت التصرفات ضارة به ضرر] 
محضا مثل الطلاق والهبة والصدقة. فان توکیله لا یصح. 

() ومعنی کونه مضموئا ضمان البیع : کونه مضموئا باكثمن قل آو کثر» لان الوکیل کالبائع من 
الوکل فکان حبسه لاستیفاء امن فیسقط امن بهلاکه وعند زفر: کان السیم مضمویّا بضمان 
القصب یعنی بقیمته لان ابس منع بغیر حق» وثمرة الخلاف تظهر فیما |ذا ان اللمن خمسة 
عشر وقیمة الیع عشرة برجم الوکیل بخمة علی الوکل عند من یقول بضمان الغصب والرهن» 
ولا برجع عند من یقول بضمان البیع؛ ولو کان الشمن عشرة وقیمة البیع خمسة عشر یرجم 
الوکل بخمسة علی الوکیل» عند من یقول بضمان الرهن آو البیع . 

() وابنون الطبق عند آبی یوسف بقدر شهر فی رواية آو اکشر من یوم وليلة فی رواية عنه» وعن 
محمد مقدار حول کامل قید بانون الطبق. لاه ان کان قلیله کالاغماء لا یبطل الوکالة. 


۶ - کتاب ال و كالة ۱۷ 


حنيفة مع آبیه وجده وولده وولد ولده وزوجته وعبده ومکاتبه» وقال رحمهما اللّه یجوز 
بیعه منهم بثل القيمة الا فی عبده"؟ ومکاتبه والوکیل بالبیع یجوز بیعه بالقلیل والکثیر 
عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقال رحمهما الّه لا یجوز بیعه بنقصان لا یتغابن الناس فی 
مثله » والوکیل بالشراء یجوز عقده عثل القيمة وزيادة یتغاین الناس فی مثلها ولا یجوز 
با لا یتغابن فی مثله والذی لا یتخابن الناس فیه ما لا یدحل تحت تقویم القومین؛ وذا 
ضمن الوکیل بالبیع الثمن علی البتاع فضمانه باطل و|ذا وکله ببیع عبد فباع نصفه جاز 


(۳) 


عند آبی حنيفة "۰ وان وکله بشراء عبد فاشتری نصفه فالشراء موقوف فان اشتری باقیه 
لزم الوکل» واذا وکله بشراء عشرة آرطال حم بدرهم فاشتری عشرین بدرهم من طحم 
یباع مثله عشرة بدرهم لزم الوکل منه عشرة بنصف درهم عند آبی حنيفة رحمه الّه» 
وقالا رحمهما الّه یلزمه العشرون وزذا وکله بشراء شیء بعینه فلیس له آن پشتریه 
لنفسه. وان وکله بشراء عبد بغیر عینه فاشتری عبلا فهو للوکیل الا آن یقول نویت 
الشراء للموکل آو یشتریه بال الوکل"*۰ والوکیل باخصومة وکیل بالقبض عند آبی 
حنيفة وآیی یوسف ومحمد رضی الّه عنهم. والوکیل بقبض الدین وکیل باخصومة عند 
آبی حنيفتة. واذا آقر الوکیل باخصومة علی موکله عند القاضی جاز قراره ولا یجوز 
|قراره!*) علیه عند غیر القاضی عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه الا آنه یخرج من 
اخصومة. قال آبو یوسف رحمه اللّه یجوز قراره علیه عند غیر القاضی» ومن ادعی آأه 
وکیل الغائب فی قبض دینه فصدقه الغریم آمر بتسلیم الدین الیه فان عاد الغائب وصدقه 
جاز ولا دفع [لیه الغریم الدین ثانیا ورجع به علی الوکیل ان کان باقيّا فی یده» وان 
قال نی وکیل بقبض الوديعة فصدقه الودع لم یمر بالتسلیم الیه. 


(۱) وقال لا یجور البیع معهم جثل القيمة الا من عبده ومکانبه. 

() لان اللفظ مطلق عن قید الافتراق والاجتماع لانه لو باع الکل بثمن التصف به آولی» وقالا لا 
یجوز لانه غیر متفارق لا فیه من ضرر الشرکت الا آن یبیم البافی قبل آن یختصما لان بیع 
النصف وسیلة لی الامثال بان لا یجد من یشتریه جملة فیحتاج الی آن یفرق» فاذا باع البافی 
نقض البیع الاول تبين آنه وقع وسیلت فٍذا لم یبع ظهر آنه لم یقع وسيلة فلا یجوز. 

() ی یضیف العقد ٍلی الوکل ولا یشترط النقد من ماله» والتفصیل فیه : آنه [ذا قال الوکیل نویت 
الشراء لوکلی فهو للموکل» وان اشتری باله» وان قال اشتریته بدراهم موکلی فهو للموکل ون 
لم ینفد من مال الوکل» وان قال ٍشتریته بالی فهو للوکیل وان قال (شتریته یکذا دراهم فان 
نواها للموکل فهو له وان نواها لنفسه فلنقسه. 

(6) قوله: «قراره؟ وردت بالاصل «قراه» وهو تصحیف والصحیح ما أثبتناه. 


۱۱۸ مختصر القدوری 


130009 ۱ 6۵ ۸ 


کناب الکفالة 


ی ی ی 


و 


الکفالة!) ضربان کفالة باللفس) وكنالة بالال۳ فالکفالة باللفس جائزة والضمون 
احضار الکفول به وتنعقد ذا قال تکفلت بنفس فلان آو برقبته آو بروحه آو بجسده آو 
براسه آو بنصفه آو بثلثه. وکذلك زن قال ضمنته آو هو علی آو الی آو آنابه زعیم آو 
قبیل به» فان شرط فی الکفالة تسلیم الکفول به فی وقت بعینه لزمه |حضاره |ذا طالبه 
به فی ذلك الوقت فان أحضره ولا حبسه امحاکم» وذا احضره وسلمه فی مکان پقدر 
الکفول له علی محاکمته بریء الکفیل من الکفالة واذا تکفل علی آن یسمه فی 
مجلس القاضی فسلمه فی السوق بریء فاٍن سلمه فی برية لم یبرآ» واذا مات الکفول 
به بریء الکفیل بالنفس من الکفالة ف|ن تکفل بنفسه علی آنه ان لم یواف به فی وقت 
کذا وهو ضامن لا علیه وهو آلف فلم یحضره فی الوقت لزمه ضمان الال ولم یبراً من 
الکفالة باللفس. ولا تجوز الکف الة بالنفس فی احدود والقصاص عند آبی حنيفة رحمه 
له وآما کفالة الال فجائزة معلومٌا کان الال الکفول به آو مسجهولا» |ذا کان دیا 
صحیحا مثل آن یقول تکفلت عنه بالف درهم آو با لك علیه آو با یدرك فی هذا 
البیع!* والکفول له بالضیار ان شاء طالب الذی علیه الاصل وان شاء طالب الکفیل» 
ویجوز تعلیق الکفالة بالشروط مثل آن یقول ما بایعت فلائا فعلی آو ما زاد لك علیم(*) 


() الكفالة معناها فی اللغة: الضم. ومنه قول الّه عز وجل #وکفلها زکریا» [آل عمران: ۳۷] وفی 
الشرع: عبارة عن ضم ذمة الکفیل لی ذمة الاصیل. فی الطالبة بنفس آو دین آو عين عمل» 
وهذا التعریف لفقهاء الاحناف. وعند غیرهم من الائمة یعرفونه ا: بانها ضمن الذمتین فی 
الطالبة والدین» وهی تقتضی کفیلاً واصیلاً ومکفولا له ومکفولا به. 

(۲) الکفالة بالنفس: وتعرف بضمان الوجه» وهی التزام الکفیل با حضار الشخضص الکقول لی 
الکفول له . 

(۲) الکفالة بالال: هی التی یلتزم فیها الکفیل التزامَا مالیا 

() من غرامة الثمن |ذا استحق البیع من ید الشتری» والاول مثال للمعلوم والثانی للمجهول. 

() قوله: «وما زاد» وردت بالاصل «وما زاب». وهو تصحیف والصحیح ما آثبتناه. 


۵ کتاب الكفالة ۱۱۹ 


فعلی آو ما غصبك فلائا فعلی؛ واذا قال تکفلت با لك علیه قامت البينة بالف علیه 
ضمنه الکفیل فان لم تقم البينة فالقول قول الکفیل مع یمینه فی مقدار ما یعترف به فان 
اعترف الکفول عنه باکثر من ذلك لم یصدق علی کفیله ویجوز الکفالة بأمر من 
الکنول عنه وبغیر آمره فان کفل بآمره رجع با یژدی علیه. ون کفل بغیر آمره لم یرجع 
ما یژدی» ولیس للکفیل آن یطالب الکفول عنه بالال قبل آن یدی عنه فان لوزم بالال 
کان له آن پلازم الکفول عنه حتی یخلصه. وذا آبراً الطالب الکفول عنه آو استوفی منه 
بری* الکفیل(۲ وان آپرا الکفیل لم یبراً الکقول عنه( ولا یجوز تعلیق البر اءة من 
الکفالة بشرط (۳» وکل حق لا یمکن استیفاژه من الکفیل لا تصح الکفالة به کاحدود 
والقصاص واذا تکفل عن الشتری باكثمن جازء وان تکفل عن البائع بالبیع لم تصیحل*) 
ومن استأجر دابة للحمل فان کانت بعینها لم تصح الكفالة باحمل» وان کانت بغیر 
عینها جازت الکفالة ولا تصح الکفالة الا بقبول الکفول*؟ له فی مجلس العقد لا فی 
مسألة واحدة وهی آن یقول الریض لوارثه تکفل عنی با علی من الدین فتکفل به مع 
غيبة الغرماء جاز» وذا کان الدین علی ائنین وکل واحد منهما کفیل ضامن عن الاآخر 
فان آدی آحدهما لم یرجم به علی شریکه حتی یزید ما یژدیه علی النصف فیرجع 
بالزيادت واذا تکفل اثنان عن رجل بألف علی آن کل واحد منهما کفیل عن صاحبه فان 
آدی آحدهما برجم بنصفه علی شریکه قلیلاً کان آو کثیرا؛ ولا تجوز الکفالة بال الکتابة 
سواء حر تکفل به آو عبد» ولذا مات الرجل وعلیه دیون ولم یترك شیثا فتکفل رجل 
)۱( لان براءة الاصیل توجب براءة الکفیل لان الدین علی الاصیل فی ۱ لصحیح . 
() لان الکفیل لیس دیون وانغا علیه الطالبة وبسقوط الطالبة عن الکفیل لا یسقط الدین علی 

الکقول عنه . 

باطل. 
(4) آی بالیته» علی معنی ائه لو هلك قبل القبض وجب علیه قیمته» ونما لم یصلح لان العقد قد 

انفسخ بالهلاك فلا شیء علی الاصیل» فما ظنك فی الکفیل 

الاصیل آو یابراء الدائن نقسه من الدین آو نزوله عن الکفالة» وله هذا التزول لائه من حقه» 
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تن ۱ ۱ تون 


افوالة جایزع") بالدیون وتصح برضاء الحیل والحتال له والحتال علیه وذا نغت 
احواله بریء الحیل من الدیون ولم یرجع الحتال علی الحیل الا آن ینوی حقه والنوی 
عند آبی حنيفة رحمه اه بأحد الامرین» آما آن یجحد الوالة ویحلف ولا بينة علیه آو 
یموت مفلستا وقال محمد وأبو یوسف رحمهما اه هذان وجهان ووجه الث وهو آن 
یحکم اخاکم بافلاسه فی حال حیاته» وذا طالب الحتال علیه الحیل بثل مال اخوالة 
فقال الحیل احلت بدین لی عليك لم یقبل قوله وکان علیه مثل الدین» وان طالب 
الحیل الحتال له با آحاله به فقال نما آحلتك لتقبضه لی وقال الحتال بل أحلتنی بدین 
لی عليك فالقول قول الحیل مع یمینه ویکره السفاتج(* وهو قرض استفاد به القرض 
() اوالة: مأخوذة من التحویل بعنی الانتقال والقصود بها هنا نقل الدین من ذمة الحیل لی ذمة 

الحال لیه. وصورته آن یقول الرجل للطالب آن لك علی فلان کذا فاحتله علی قرضء بذلك 

الطلب صحت اخوالة وبریء الاصیل . 

والحیل هو الدین» والحال هو الدائن والحال علیه هو الذی یقوم بمقضاء الدین . 
() الوالة شرعها الاسلام وأجازها للحاجة زلیها» فعن آبی هريرة رضی الّه عنه آن رسول ال کر 

قال: «مطل الغنی ظلم واذا اتبع آحدکم علی ملیء فلیتبم». 

رواه البخاری فی: ۳۸ - کتاب اطوالات ۱- باب فی احوال رقم: (۱۱۳۷). 

ورواه مسلم فی ۲ کتاب الساقات رقم : (۳۳). 

ورواه آبو داود فی : البیوع باب : (۱۰. 

ورواه الترمذی فی: ۱۲ کتاب البیوع ۱۸ - باب فی مطل الغنی آنه ظلی رقم: (۰)۱۳۰۸ 

وقال: احدیث حسن صحیح). 

ورواه این ماجه فی: ۱۵ - کتاب الصدقات ۸ - باب اوال رقم: (۲8۰4). 

ورواه احمد: (۰۷۱/۲ ۲۱۰). 
(۲) صورته آن یقرض رجل ماله خوفْا من ضیاع فی الطریق لیرد علیه الستقرض فی الوضع الامن 

وا کره لا روی آنه علیه الصلاة والسلام : «نهی عن قرض جر نفعا" واغا آورده فی اوالة لانه 

آحال اخطر التوقع علی الستقرض فیکون فی معنی احوالة. 


۷ - کتاب الصلح ۱۳۱ 


الصلح") علی ثلائة آضرب. صلح مع |قرار» وصلح مع سکوت وهو آن لا یقر 
الذعی علیه ولا ینکر» وصلح مع نکار» وکل ذلك جائز فان وقع الصلح عن [فرار 
اعتبر فیه ما یعتبر فی البیاعات فان وقع عن مال بال وان وقع عن مال بنافع فیعتبر 
بالاجارات والصلح عن السکوت والانکار فی حق الدعی علیه لاقتداء الیمین وقطع 
اخصومة وفی حق الدعی بعنی العاوضة واذا صالح عن دار لم یجب فیها الشفعة 
وذا صالح علی دار وجبت فیها الشفعة وذا کان الصلح عن قرار فاستحق بعض 
الصالح عنه رجع الدعی علیه بحصته ذلك من العوض. ولذا وقع الصلح عن سکوت 
ذلك رد حصته ورجع باخصومة فیه وان ادعی حقّا فی دار ولم یبئیه نصولح من ذلك 

شیء ثم استحق بعض الدار لم یرد شتا من العوض لان دعواه یجوز آن یکون 
فیما بقی والصلح جائز من دعوی الاموال والنافع وجناية العمد واطاً ولا یجوز من 
دعوی حد ولذا ادعی رجل علی امرأة نکاحا وهی تجحد فصالته علی مال بذلته 


(۱) الصلح مشروع بالکتاب والسنة والاجماع» من اجل آن یحل الوفاق محل الشقاق» ولکی یقضی 
علی البفاء بين التنارعین ففی الکتاب یقول ال تعالی: وان طاشفتان من الژمنین اقتتلوا 
فاصلحوا بینهما فان بغت |حداهما علی الاخری فقاتلوا التی تبنی حتی تفیء الی آمر الّه فان 
فاءعت فاأصلحوا بینهما بالعدل وآقسطوا ان الّه یحب القسطین4 [امحجرات ۰]٩:‏ وعن عمرو بن 
عوف آن النبی علیه الصلاة والسلام قال: «الصلح جائز بين السلمین الا صلحا حرم حلالاً آو 
احل حراما» . 
رواه آبو داود فی : کتاب الاقضیت ۲ - باب فی الصلح رقم: (۳۵۹6). 
ورواه الترمذی فی: ۱۳ - کتاب الاحکام» باب (۰)۱۷ رقم: (۱۳۵۲). 
ورواه ابن ماجه فی: ۱۳۰ - کتاب الاحکام ۲۳ - باب فی الصلح» رقم: (۲۳۵۳). 
ورواه آحمد (۳۱۱/۳). 


(۲) اجمع السلمون علی مشروعية الصلح بین اخصوم. 


۱۳۲ مختصر القدوری 


حتی يترك الاعوی جاز وکان فی معنی الخلع؛ وان ادعت امرأة نکاحا علی رجل 
فصاخها علی مال بذله لها لم یجز وان ادعی رجل علی رجل آنه عبده فصاه علی 
مال آعطاه جاز وکان فی حق الدعی فی معنی العتق علی مال» وکل شیء وقع علیه 
الصلح وهو مستحق بعقد الداينة لم یحمل علی العاوضة وانغا یحمل علی آئه استوفی 
بعض حقه واسقط باقیه کمن له علی رجل آلف درهم جیاد فصاله علی خمسمائة 
زیوف جاز وصار کآأنه آبرأه عن بعض حقه ولو صاله علی آلف موجلة جاز وکأنه 
اجل نفس الق. ولو صالمه علی دنانیر (لی شهر لم یجز ولو کان له آلف موجلة 
فصاخه علی خمسمائة حالة لم یجزء ولو کان له آلف درهم سود فصالحه علی 
خمسمائة بیض لم یجزء ومن وکُل رجلاً بالصلح عنه فصاله لم یلزم الوکیل "۲ ما 
صاله علیه لا آن یضمنه "۳" والال لازم للموکل فان صالح عنه علی شیء بغیر آمره فهو 
علی آربعة آوجه ن صالح بال وضمنه تم الصلح؛ وکذلك لو قال صاحتك علی آلفی 
هذه تم الصلح ولزمه تسلیمها الیه وکذلك لو قال صالتك علی آلف وسلمها (لیه» وان 
قال صاحتك علی آلف ولم یسلمها الیه فالعقد موقوف فان آجازه الدعی علیه جاز 
ولزمه الالف وان لم ینجزه بطل» و[ذا کان الدین بین الشریکین فصالح آحدهما من 
نصیبه علی وب فشریکه بالفیار ٍن شاء اتبع الذی علیه الدین بنصفه وان شاء آحذ 
نصف الثوب لا آن یضمن له شریکه ربع الدین"" ولو استوفی نصف نصیبه من الدین 
کان لشریکه آن یشارکه فیما قبض ثم یرجعان علی الغریم بالباقی» ولو اشتری آحدهما 
بنصیبه ,من الذین سلعة کان لشریکه آن یضمنه ربع الدین واذا کان السلم بین الشریکین 
فصالح آحدهما من نصیبه علی رأس الال لم یجوز عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما 
(۱) بریدبهاا وله بالصلح عنه فی موضم لا ییکون نیه الصلح بعنی المارضة» کما ذا کله ان 
یصالح غریمه علی الالف التی علیه بخمسمائة» آو وکله بالصلح عن دم العمد» فحیتثذ الال 
یلزم الوکل دون الوکیل» الا آن یضمنه. آما |ذا وکله بالصلح عن مال ال بان ادعی رجل 
علیه عروضا آو عقارا فوکله بالصلح عنه علی مال؛ فان الال لازم للوکیل» لان حقوق العقد هنا 
علی الوکیل دون الوکل . 
(۲) ای یضمن الوکیل ما صالح علیه, فیژاغذ حینتذ بعقد الضمان لا بعقد الصلح. 
() ومتی تم الصلح اصبح عقدا لازما للمتعاقدین فلا یصح لاحدهما آن یستقل بفسخه دون رضا 
الآخحر وعتتضی العقد یملك الدعی بدل الصلح ولا یملك الدعی علیه استرداده» وتسقط 
دعوی الدعی فلا تسمع منه مرة آخری. 


۷ - کتاب الصلح ۱۳۳ 
له وقال آبو یوسف رحمه الّه یجوز الصلح" وذا کانت الشركة بین ورثة فأخرجوا 
آحدهم منها ال آعطوه یاه والتركة عقار آو عروض جاز قلیلاً کان ما آعطوه آو کثیرا 
فان کانت التركة فضة فاعطوه ذهبّا آو ذهبّا فآعطوه فضة فهو کذلك. وان کانت التركة 
ذهبّا وفضة وغیر ذلك فصالوه علی ذهب آو فضة فلابد آن یکون ما آعطوه آکثر من 
نصیبه من ذلك انس حتی یکون نصیبه بثله والزيادة بحقه من بقية الیراث» واذا کان 
فی الترکة دین علی الناس فآدخلوه فی الصلح علی آن بخرجوا الصالح عنه ویکون 
الدین لهم فالصلح باطل. فان شرطوا آن یرآ الغرماء منه ولا یرجع علیهم بنصیب 
الصالح عنه فالصلح جائز . 
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(۱) وهذه السألة علی وجوه |حداها آن الصلح عن الجهول علی معلوم جائز » فان کان ما صالح 
عنه معلومّا فهو آجوز والثانی مجوز الصلح بالقلیل والکثیر لانه میسر بالیبع» والبیع تجوز بالقلیل 
والکثیر وهو ظاهر فی العقار والعروض. 


۱۲ مختصر القدوری 


لهبة تصح بالایجاب والقبول"" وتتم بالقبض فان قبض الوهوب له فی الجلس بغیر 
آمر الواهب جاز. وان قبض بعد الافتراق لم تصح الا آن یأذن له الواهب فی القبض» 
وتتعقد الهبة بقوله وهبت ونحلت واعطیت وآطعمتك هذا الطعام وجعلت هذا الثوب 
لك وأعمرتك هذا الشیء وحملتك علی هذه الدابة |ٍذا نوی باحملان الهبة. ولا تجوز 
الهة فیما یقسم الا محوزة مقسومة وهبة الشاع فیما لا یقسم جائز:(» ومن وهب 
شقصا مشاعا فالهبة فاسدة. فان قسمه وسلمه جاز» ولو وهب دقیقّا فی حنطة آو دهتا 
فی سمسم فالهية فاسدة فان طحن وسلم لم یجز» وان کانت العین فی ید الوهوب له 
ملکها بالهبة وان لم یحدد فیها قبض» واذا وهب الآب لابنه الصضیر هبة ملکها الابن 
بالعقد وان لم یوجد فیها قبضا. فان وهب له آجنبی هبة مت بقبض الاب واذا وهب 
لليتیم هبة فقبضها له ولیه جاز فان کان فی حجر آمة فقبضتها له جاز. وکذلك زن کان 
فی حجر آجنبی بربیه فقبضه له جاز» وان قبض الصبی الهبة بنفسه وهو یعقل جارء 
وذا وهب الاثنان من واحد دار جاز وان وهب واحد من اثنین لم تصح عند آبی حنيفة 
رحمه ال وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما اه تصح؛ واذا وهب لاجنبی هبة فله 
الرجوع فیها الا آن یعوضه عنها آو یزید زيادة محصلة آو یموت آحد التعاقدین آو 


(۱) شرع الّه الهبة لا فیها من تألیف القلوب وتوثیق عری للحبة بین الناس» فعن آبی هريرة رضی 
الّه عنه قال: قال رسول ال ج: «تهادوا تحابوا». 
رواه البیهقی : () ومالك: ۰)٩۰۰۸(‏ والکمهید: (/۰)۱۱۱ واتحاف: ۰۱6۹/۷ 
۰ والترغیب (۳/ ۰41۳ والجمع : (۱۱/4). 
وفیه «الُنی آبو حاتم» ولم آجد من ترجمه» وبقية رجاله ثقات وفی بعضهم کلام. 

() ای لیس من شانه آن یقسم. ععنی آن لا یبقی منتفعا به بعد القسمة اصلگ کعبد واحد وداية 
واحدق آو لا یسقی منتفعا به بعد القسمة من جنس الانتفاع الذی کان قبل القسمة» کالبیت 
الصغیر واحمام الصغیر واللوب الصغیر . 

(۳) الا انه یکره وقال الشافعی لا رجوع فیها؛ وقال الاحناف: لنا قوله علیه الصلاة والسلام : - 


۱۸ کتاب الهبة ۱۲۵ 


تخرج الهبة من ملك الوهوب له وان وهب هبة لذی رحم محرم منه فلا رجوع فیها 
وکذلك ما وهب آحد الزوجین للخر. واذا قال الوهوب له للواهب خحذ هذا عوض 
عن هبتك آو بدلا عنها آو فی مقابلتها فقبضه الواهب سقط الرجوع وان عوضه آجنبی 
عن الوهوب له متبرعا فقبض الواهب العوض سقط الرجوع» وان استحق نصف 
العوض لم یرجع فی الهية بشیء الا آن یرد ما بقی من العوض ثم یرجم فی کل الهبت 
ولا یصح الرجوع فی الهبة الا بتراضیهما آو بحکم الحاکم» واذا تلفت العین الوهوبة ثم 
استحقها مستحق فضمن الوهوب له لم یرجم علی الواهب بشیء و|ذا وهب بشرط 
العوض اعتبر التقابض فی العوضین واذا تقابضا صح العقد وکان فی حکم البیع یرد 
بالعیب وخیار الرژية ویجب فیها الشفعة وآیهما قبض تعلق به من الاحکام ما یتعلق 
بهما ٍذا قبضا. والعمری" جائزة للسعمر له فی حال حیاته ولورئته من بعد موته» 
الرقبی"" باطلة عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه» وقال آیو یوسف رحمه الّه جائزة 
ومن وهب جارية الا حملها صحت الهبة وبطل الاستثنای والصدقه کالهبة لا تصح الا 
بالقبض. ولا تجوز الصدقة فی مشاع یحتمل القسمة واذا تصدق علی فقیرین بشیء 
جاز ولا یصح الرجوع فی الصدقه بعد القبض ومن نذر آن یتصدق باله لزمه آن یتصدق 


- «الواهب آحق بهبته ما لم یذب عنها» آی ما لم یعوض عنها. 

رواه الییهقی (۱۸۱/۲) والدارقطنی (46/۳) والکنز (17۱7۱) والتلخیص (۷۳/۳) والارواء 

۸/70 

آما الکراهة فلقوله علیه الصلاة والسلام: «الع‌ائد فی هبته کالکلب یعود فی قیثه» وهذا 

لاستقباحه وفعل الکلب یوصف بالقیح لا با طرمة: 

آورده الالبانی فی «الارواء» «۲/ ۱۲ وعزاه لی البخاری (۲۱۵/۳) وآبو داود (۳۵۳۸) والنسائی 

( ۷ وابن ماجه (۲۳۸۵) واحمد فی «السند» (۳۲۷/۱) والبیهقی (/۱۸۰) 

والطبرانی (۱۰/ ۰۳۵۲ ۰11/۱۱ ۶۹ ۲۲۷ ۳) والجمع (۱۵۳/4) وشرح السنة 

(۸/ ۲۹ والترغیب (۲۸۸/۳) ونصب الراية (۱۲۱/4) والفتح (۲۳/۰) والعانی (۷۷/4). 
(۱) وقد قبل رسول اله ِا هدية الکفار فقبل هدية کسری» وقیصر والقوقس کما آهدی هو 

الکفار الهدایا والهیات. 

(۲) وهو تمليك بطریق الهبة بشرط الرد ٍلی العمر - بالکسر - حتی مات العمر له آی الوهوب له 
لاآن معنی العمری آن یقول ملکتك هذه الدار ما دمت حیّا - بتاء الخاطب - فذا مت فهی لی. 
(۲) آی [ن مت قبلك فهو لك وهی اسم من الرقوب وهو الانتظار فکانه یتظر آن یموت الالك» 

وهی باطلة لانه تعلیق التمليك بخطر. 


۱۳۹ مختصر القدوری 


بچنس ما تجب فیه الزکا:( ومن نذر آن یتصدق بلکه لزمه آن یتصدی بابحمیع ویقال 
له آمسك منه مقدار ما تنفقه علی نفسك وعيالك لی آن تکتسب مالاً ف(ذا اکتسب مالا 
تضدق کثل ما آمسکت لنفسك(؟. 


(۱) کالنقدین وعروض التجارة والسوائم فیتصدق بها دون غیرها لان الّه تعالی اوجب الصدقة بها 
فاعتبر [یجابه بایجاب الّه تعالی . 

() ذهب جمهور العلماء لی حرمة الرجوع فی الهبة ولو کانت بین الاخوة آو الزوجین» الا |ذا 
کانت هبة الوالد لولده» فان له الرجوع فیها نا رواه اصحاب السنن عن ابن عباس وابن عمر آن 
لنبی و قال: «ا یحل لرجل آن یعطی عطية او هب هبة فیرجم فیها الا الوالد فیما یعطی 
ولده» . 
رواه آبو داود فی (البیوع» باب ۸۲۱ والنسائی (۲۰۵/۷) والشتح (۲۱۱/۵) والطبرانی فی 
«لکبیر» (۳۹۱/۱۲). 


۹ - کتاب الوقف ‏ . ۱۳۷ 


٩‏ ۱ #ن: 


کناب الو قف 


یه 


لقع ال رت ی ار بخنزه بیع له [لا آن یحکم به ااکم!) 
آو یعلقه هوته فیقول |ذا مت فقد وقفت داری علی کذا؛ وقال آبو یوسف رحمه ال 
یزول اللك جرد القول» وقال محمد رحمه اللّه لا پزول اللك حتی یجعل للوقف ولا 
ویسلمه الیه. واذا صح الوقف علی آخلافهم خرج من ملك الواقف ولم یدخل فی 
ملك الوقوف علیه ووقف الشاع ۲ جائز عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه» 
وقال محمد رحمه اللّه لا یجوز ولا یتم الوقف عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما الّه 
حتی یجعل آخره امحهة لا تنقطع آبدا وقال آبو یوسف رحمه الّه |ذا سمی فیه جهة 
تنقطع جاز وصار بعدها للفقراء وان لم یسمهم» ویصح وقف العقار ولا یجوز وقف ما 
ینقل ویحول» وقال آبو یوسف رحمه الّه [ذا وقف ضيعة ببقرها واکرتها وهم عسبیده 
جاز» وقال محمد رحمه الّه یجوز حبس الکراع والسلاح» وٍذا صح الوقف لم یجز 
بیعه ولا تملکه الا آن یکون مشاعا عند آبی یوسف رحمه الّه فیطلب الشريك القسمة 
فتصح مقاسمته"* والواجب آن یبدا من ارتفاع الوقف بعمارته شرط ذلك الواقف آو 
لم یشترط. واذا وقف دار علی سکنی ولده فالعمارة علی من له السکنی فان امتنع من 
ذلك آو کان فقیر) آجزها احاکم وعمرها باجرتها» فذا عمرت ردها لن له السکنی» وما 
انهدم من بناء الوقف والته صرف ااکم فی عمارة الوقف [ن احتاج الیه وان استغنی 


() یعنی مثل آن یرید الواقف الرجوع بعدما سلمه التولی محتجا بعدم اللزوم عند آبی حنيفة رحمه 
له فیختصمان لی القاضی فیقضی باللزوم علی قولهما فیلزم. 

(۲) یعنی فیما یحتمل القسمة. آما فیما لا یحتملها فیجوز مم الشیوع ایض عند محمد رحمه اله» 
لان بقاء الشركة یمنع الخلوص له تعالی» ولان الهاباة فیها فی غاية القبح بأن یقبر فیها الوتی 
سنه وینزعها سنة» ویصلی فیهافی وقت ویتخذها اصطبلاً نی وقت بخلاف الوقف لامکان 
الاستغلال فیه وقسمه الغلة. 

() لان القسمء لیست بتمليك من جهته ولغا هی تمییز الحقوق وتعدیل الانصباء فلذلك جارت 
القسمة» وانما خص بذلك عند آبی یوسف لان عنده یجوز وقف الشاع» وعند محمد لا یجوز. 


۱۳۸ مختصر القدوری 


عنه آمسکه حتی یحتاج الی عمارته فیصرفه فیهاه ولا یجوز آن یقسمه بین مستحق 
الوقف. وذا جعل الواقف غلة الوقف لنفسه آو جعل الولاية الیه جاز عند آبی یوسف 
رحمه ال وقال محمد رحمه اه یجوز» وذا بنی مسجد لم یزل ملکه عنه حتی یفرزه 
عن ملکه بطريقة ویأذن للناس بالصلاء فیه فٍذا صلی فیه واحد زال ملکه عند آبی حنيفة 
رحمه اللّه » وقال آبو یوسف رحمه الّه یزول ملکه عنه بقوله جعلت مسجدا» وقال 
محمد رحمه ال [ذا صلی باماعة زال ملکه» ومن بنی سقاية للمسلمین آو خائا 
یسکنه بنو السبیل آو رباطا آو جعل آرضه مقبرة لم یزل ملکه عند آبی حنيفة رحمه الّه» 
وقال آبو یوسف رحمه اللّه یزول ملکه بالقول وقال محمد |ذا استقی الناس من السفاية 
وسکنوا الخان والرباط ودفنوا فی القبرة زال اللك(. 


( شرع الّه تصالی الوقف وندب الیه وجعله قربة من القرب التی یتقرب بها الیه. ولم یکن أهل 
ابحاهلية یعرفون الوقف وانغا سنه اللبی کل ودعا الیه وحبب فیه برا بالفقراء وعطفّا علی 
الحتاجین» فعن آبی هريرة رضی الّه عنه آن رسول الّه ی قال: «ٍذا مات الانسان انقطع عمله 
الا من ثلائة آشیاء: صدقة جارية آر علم ینتفع به آو ولد صالح یدعو له» ومن آنواع الصدقة 
ابحارية الوقف. 
رواه مسلم فی: ۲۵ - کتاب الوصيت (۱8). 
ورواه آبو داود فی ۱۷- کتاب الوصایا 6 - باب ما جاء فی الصدقة عن الیت»رقم (۲۸۸۰). 
ورواه الترمذی فی ۱۳ - کتساب الاحکام ۳۱ - باب فی الوقف» رقم (۰)۱۳۷۹ وقال احدیث 
حسن صحیح؟. 
ورواه التسائی فی کتاب الوصایا باب فضل الصدقة عن الیت: (۲6۱/7). 
ورواه آحمد: (۳۷۲/۲). 
ورواه البیهقی (۲۷۸/۱). 


۰ - کتاب الغصب ۱۳۹ 


ومن غصب شییا ما له مثل فهلك فی یده فعلیه ضمان مثله ون کان ما لا مثل له 
فعلیه قیمته وعلی الغاصب رد العین الغصوية فان ادعی هلاکها حبسه الحاکم حتی یعلم 
آنها لو کانت باقية آظهرها ثم قضی علیه ببدلها والخصب فیم‌اینقل ویحول, وذا 
غصب عقار] فهلك فی یده لم یضمنه عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه» وقال 
محمد یضمنه وما نقص منه بفعله۳) وسکناه ضمنه فی قولهم جمیعا؛ واذ ملك 
الخصوب فی ید الغاصب" بفعله آو بغیر فعله فعلیه ضمانه وان نقص فی یده فعلیه 
ضمان النقصان ومن ذبح شاءة غیره بغفیر آمره فمالکها باحیار [ن شاء ضمنه قیمتها 
وسلمها الیه*۲ وان شاء ضمنه نقصانها؛ ومن خرق ثوب غیره خرقّا یسیرا یضمن 
نقصانه. وان خرق خرفا کبیرا یبطل عامة منفعته فلمالکه آن یضمنه جمیع قیمته. ولذا 
تغیرت العین الفصوبة بفعل الغاصب حتی زال اسمها وأعظم منافعها زال ملك 
الخصوب منه عنها وملکها الغاصب وضمنها. ولم یحل له الانتفاع بها حتی یدی 
بدلها» وهذا کمن غصب شا فذبحها وشواها آو طبخها آو غعصب حنطة فطحنها آو 
حدید) فاتخذه سیمّا آو صفر) فعمله آنیة» وان غصب ذهبا آو فنضة فضربها دراهم آو 


(۱) وهو فی اللغة آخذ الشیء قهرا مالاً کان آو غیره» وفی الشرع آخذ مال متقوم بغیر [ذن الاك 
باٍزالة یده عنه آو قصرها کما |ذا استخدم عبذا فی ید مالکه ولو جلس علی سباط غیره لا 
یکون غاصبّا لآن ید الالك لم تزل عنه ولا قصرت لان فعل الالك وهو السبط باق. 

(۲) کما |ذا آنقل من ترابه ولم یصلح للزراعة لانه فعل فی العین» آو انهدم الدار سکناه لانه [تلاف 
وبه یضمن العقار اتقائٌا. 

(۳) جاء فی القرآن الکریم: آما السفينة فکانت لساکین یعملون فی البحر فأردت آن آعیبها وکان 
ورائهم ملك یأًخذ کل سفينة غصبّا6 [الکهف :۷۹]. 
والخصب : هو آخذ شخص حق غیره والاستیلاء علیه عدوانا وقهرا عنه . 

() لآن فی الذبح [تلاف لبعض الاعراض من الشاة وهو الدر والنسل» وابقاء لبعضهما وهو اللحم 
وفی ذکر الشاة |شارة الی آن هذا امحکم فی مأكولة اللحم. 


۱۳۰ مختصر القدوری 


دنانیر آو آنية لم یزل ملك مالکها عنها عند آبی حنيفة رحمه ال ومن غصب ساحدة 
فبنی علیها زال ملك مالکها عنها ولزم الغاصب قیمتها. ومن غصب ارضا فخرس فیها 
آو بنی قیل له اقلع الغرس والبناء وردها ٍلی مالکها فارخة. فان کانت الارض تنقص 
بقلع ذلك فللمالك آن یبضمن له قيمة البناء والغرس مقلوعَّا) ویکون له ومن غخصب 
وبا فصبغه آحمر آو سویقّا فلته بسمن فصاحبه بالخیار ان شاء ضمنه قيمة ثوب آبیض 
ومثل السویق ویسلمها للغاصب وان شاء آخذهما وضمن ما زاد الصبغ والسمن فیهما؛ 
ومن غصب عیّا فعیبها نضمنه الالك قیمتها ملکها الغاصب) والقول فی القيمة قول 
الغاصب مع یمینه الا آن یقیم الالك البينة باکثر من ذلك فذا ظهرت العین وقیمتها 
آکثر ما ضمن وقد ضمنها بقول الالك آو بينة آقامها الالك آو بنکول الغاصب عن 
اليمین فلا خیار للمالك وان کان ضمنها بقول الغاصب مع یمینه فالالك بایار ان شاء 
آمضی الضمان وان شاء أخذ العین ورد العوض. وولد الغصوبة ونغاژها وثمرة البستان 
الغصوب"" آمانة فی ید الغاصب زن هلك فی یده فلا ضمان علیه الا آن پتعدی فیها آو 
یطلبها مالکها فیمنعها ٍیاه. وما نقصت امارية بالولادة فهی فی ضمان الغاصب ناذا 
کان فی قيمة الولد وفاء به جبر النقصان بالولد وسقط ضمانه عن الغاصب. ولا یضمن 
الغاصب منافع ما غصبه الا آن ینقص باستعماله فیفرم التقصان. واذا استهلك السلم 
خمر الذمی آو خنزیره ضمن قیمتها؛ وان استهلکها السلم علی السلم لم یضمن. 


۲ 4 + 


(۷) آی مستحقا للقلع؛ رمعرفة ذلك بآن یقوم الارض بل بناء ویقوم ببناء مأمسور صاحبه بقلعه 
فیضمن مالك الغاصب بینهما من التفاوت. 

(۲) آی یحکم بانه صار ملکا للغاصب. حتی لو ظهر الغصوب صار الغاصب احق به. خلافا 
للشافعی . 

)۳( ومن زرع فی آرض مخصوية فالزرع لصاحب الارض وللغاصب النفقة هذا ٍذا لم یکن الزرع قد 
حصد. فاذا کان قد حصد فلیس لصاحب الارض بعد احصد الا الاجرة. 


۱ - کتاب الوديمة ۱۳۱ 


الودیعة) آمانة فی ید الودع |ذا هلکت فی یده لم یضمنها وللمودع آن بحفظها 
بنفسه وین فی عیاله» فان حفظها بفیرهم آو آودعها ضمن آن یقع فی داره حریق 
فیسلمها ٍلی جاره» آو یکون فی سفينة وهو یخاف الغرق فیلقیها لی سفينة آخری وان 
خلطها الودع باله حتی لا تتمیز ضمنها فان طلبها صاحبها فحبسها عنه وهو یقدر علی 
تسلیمها ضمنها وان اختلط باله من غیر فعله فهو شريك لصاحبها وان آنفق الودع 
بمضها وملك الباقی ضمن ذلك القدر. وان آنفق الودع بعضها ثم رد مثله فخلطه 
بالباقی فتلف ضمن ابحمیع» واذا تعدی الودع فی الوديعة بان کانت دابة فرکبها آو وبا 
فلیسه آو عبدا فاستخدمه آو آودعه عند غیره ثم آرال التعصدی وردها الی یده رال 
الضمان. فان طلبها صاحبها فجحده لیاها ضمنها فان عاد ای الاعتراف لم یبراً من 
الضمان» وللمودع آن یسافر بالوديعة وان کان له حمل ومونة. و/ذا آودع رجلان عند 
رجل وديعة ثم حضر آحدهما طلب نصیبه لم یدفع له شیّا عند آبی حنيفة رحمه ال 
تعالی حتی یحضر الاخر؛ وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما الّه پدفع اليه نصیبه وان 
آودع رجل عند رجلین شیثا ما یقسم لم یجز آن یدفعه آحدهما ٍلی الآخر ولکنهما 
یقسمانه فیحفظ کل واحد منهما نصفه. وان کان ما لا یقسم جاز آن یحفظ آحدهما 
باذن الاخرء و|ذا قال صاحب الوديعة لا تسلمها الی روجتك فسلمها لها لم یضمن؛ 
وان قال له احفظها فی هذا البیت فحفظها فی بیت آخر من الدار لم یضمن فرن 


(۱) فی اللغة: ما یترك عند الامین» مشتق من الودع وهو الترك. 
والایداع والاستیداع جائزان» ویستحب قبولهما لن یعلم عن نقسه القدرة علی حفظها. 
ویجب علی الودع آن یحفظها فی حرز مثلها. 
والوديعة آمانة عند الودع یجب ردها عندما یطلبها صاحبها یقول الّه تعالی: فان آمن بعضکم 
بعضا فلیژدی الذی آژتمن آمانته ولیتق الّه ربه6 [البقرة: ۲۸۳]. 


۱۳۲ مختصر القدوری 


حفظهما فی دار آخری ضمن(. 


() ولا یتضمن الودع الا بالتقصیر آو ابحناية منه علی الودیعت وروی عمرو بن شعیب عن آبیه عن 
جده آن النبی جر قال : (من آردع ودیعة فلا ضمان علیه» . 
رواه ابن ماجه فی: ۱۵ - کتاب الصدقات» ۲- باب الوديعت رقم: (۲۰۱). 
قال محققه «هذا |سناده ضعیف» لضعف الثنی والراوی عنه». 


۲ کتاب العارية ۱۳۳ 


من , 
و ۳ ۳ ی ی ی ی ی ی ی ۳ 


الا 2 جائزدة وهی عليك النافع بغیر عوضص ونصح بقوله آعرتك وأطعمتك هذه 
الارض ومنحتك هذا الشوب وحملتك علی هذه الدابة ذا لم رد به الهبة۳؟ وآخدمتك 
هذا العبد وداری لك سکنی ودارك لك عمری شک ۱ وللمعیر آن یرجع فی العارية 
متی شاء والعارية آمانة فی ید الستعیر [ن هلکت بغیر التعدی لم یضمن الستعیر ولیس 
للمستعیر آن یوجر ما استعاره فان آجره فهلك ضمن وله آن یعیره ٍذا کان الستعار لا 
الوقت ضمن ای ٩‏ للمستعیر ما نقص البناء والغرس بالقلع وأجرة رد العارية علی 
استعیر؛ وأجرة رد العین الستأجرة علی الوجر» ولجچرة رد العین الخصوبة علی 
الغاصب» وأجرة رد العین الودعة علی الودع» واذا استعار دابة فردها |لی آصطبل 
مالکها فهلکت لم یضمن. وان استعار عیتّا فردها اٍلی دار الاك ولم پسلمها الیه لم 

یضمن وان رد الوديعة |لی دار الالك ولم پسلمها له ضمن والّه آعلم . 

() العاریه فی اللغة: مشتقة من العرية ی العطية» وهی عمل من آعمال البر ندب الیها الاسلام 
ورغب فیها یقول ال تعالی : #وتعاونوا علی البر والتفوی ولا تعاونوا علی الاثم والعدوان» 
[الائدة : ۲]. 

(۲) قوله: «ذا لم یرد به الهبة» هذا راجم الی منحتك وحملتك فاذا کان راجعا الیهما ینبغی آن یقال 
بهما الا آنه آراد کل واحد منهما. 

(۳) آی داری لك عمری سکنی : فعمری مفعول مطلق بفعل محذوف تقدیره آعمرتها لك عمری» 
والعمری جعل الدار لاحد مدة عمره وسکنی نیز . 

(6) ذهب آبو حنيفة ومالك: لی آن الستعیر له (عارة العارية وان لم يأذن الالك |ذا کان ما لا 
یختلف باختلاف الستعمل» وعند اتابلة: آنه متی مت العارية جاز للمستعیر آن ینتفع بها بنفسه 
آو کن یقوم مقامه. لا آنه لا یژجرها ولا یعیرها الا باذن الالك فان آعارها بدون |ذنه فتلفت 
عند الثانی فللمالك آن یضمن آیهما شاء ویستقر الضمان علی الثانی لانه قبضها علی آنه ضامن 


۱۳ مختصر القدوری 


اللقیط حر ونفقته من بیت الال وان التقطه رجل لم یکن لغیره آن یأخذه من یده 
فان ادعی مدعی آنه ابنه فالقول قوله مع یمینه» وان ادعی اثنان ووصف آحدهما علامة 
فی جسده فهو آولی به» وذا وجد فی مصر من آمصار السلمین آو فی قرية من قراهم 
لقیط فادعی ذمی آنه ابنه ثبت نسبه منه وکان مسلمّ(۳» وان وجد فی قریه من قری آهل 
الذمة آر فی بيعة آو کنيسة کان دما ومن ادعی آن اللقیط عبده آو آمته لم یقبل وکان 
حرا وان ادعی عبد آنه ابنه ثبت نسبه منه وکان حرا وان وجد مع اللقیط مال مشدود 
علیه فهو له ولا یجوز تزویج اللتقط اللقیط ولا تصرفه فی مال اللقیط ویجوز آن 
یقبض له الهبة ویسلمه فی صناعة ویواجره(. 


(۱) اللقیط : هو الطفل غیر البالغ الذی یوجد فی الشارع آو ضال الطریق ولا یعرف نسبه. 

() تبعا للدار. آما ثبوت نسبه فهو استحسان» ووجه الاستصسان آن فی [ثبات نسبه تقع له فوجب 
الضرر ولا یجوز علیی وما یحصل له فیه فهو جائز» فصحت دعوته فیما ینفعه دون ما یضره. 

(۳) واذا مات اللقیط وترك میرائّا ولم یخلف وارثا کان میرائه لییت الال» وکذلك دیته تکون لبیت 
الال |ذا قتل ولیس تلتقطه حق میراثه . 


۳ - کتاب اللقیط ۱۳۵ 


باب اللققطة 


اللقطة" آمانه فی ید اللتقط |ذا آشهد اللتقط آنه یاخذها لی‌حفظها ویردها علی 
صاحبها. فان کانت آقل من عشرة دراهم عرفها") آیامّا وان کان عشرة فصاعدا عرفها 
شهر وان کانت مائة واکثر عرفها حولاً فان جاء صاحبها دفعها والا تصدق بها» فان 
جاء صاحبها وهو قد تصدق بها فهو بایار ان شاء آمضی الصدفة وان شاء ضمن 
اللتقط » ویجوز الالتقاط فی الشاة والبقر والبعیر فان آنفق اللتقط علیها بغیر ذن 
احاکم فهو متبرع» وان آنفق باذنه کان ذلك دیئا علی صحابها» واذا رفع ذلك ٍلی 
اخاکم نظر فیه فان ک‌ان للبهيمة منفعة آجرها وأنفق علیها من آجرتها وان لم یکن لها 
منفعة وخاف آن تستغرق النفقة قیمتها باعها احاکم وأمر بحفظ ثمنها. وان کان الاصلح 
الانفاق علیها آذن فی ذلك وجعل النفقة دیتا علی مالکها. و|ذا حضر مالکها فللملتقط 
آن یمنعه منها حتی یأخذ النفقة» ولقطة احل واطرام سوام واذا حضر الرجل فادعی 


() اللقطة: هی کل مال معصوم معرض للضیاع لا یعرف مالکه. 

() والاصل فی ذلك ما جاء عن زید بن خالد رضی الّه عنه قال: جاء رجل لی رسول ال عر 
فسأله عن اللقطة فقال: «اعرف عفاصها ووکاء‌ها ثم عرفها سنةء فان جاء صاحبها ولا شانك 
به قال: فضالة الغنم؟ قال: هی لك او لاخيك آو للذئب. قال: فضالة الابل» قال: ما لك 
ولها معها سقاژها وحذاژها. وترد الاء وتأکل الشجر حتی یلقاها ربها». 
رواه البخاری قی: 40 کتاب اللقط. 6 باب ]ذا لم یوجد صاحب اللقطة بعد سنة. 
ورواه مسلم فی: ۳۱ - کتاب اللقطت رقم: (۱). 
ورواه اين ماجه فی: ۱۸- کتاب اللقطت ۲ باب اللقطت رقم (۲۵۰۷). 
ورواه مالك فی: ۳ - کتاب الاقضیت ۳۸ - باب القضاء فی اللقطة رقم: (7). 
ورواه آحمد: (۰۱۱۲/6 ۱۱۷). 
ورواه البیهقی : (۲/ ۰۱۸۵ ۰۱۸۲ ۰۱۸۹ ۱۹۰). 
ورواه الطبرانی: (۰۲۸۹/۵ ۲۹۰). 
ورواه الدارقطنی : (/۲۳6). 

() واذا خاف علیها التلف والضیاع مثل آن یکون البلد فیها الاسد والسباع آو حوالیها اللصوص. 
آما [ذا کانت مأمونة التلف لم یأخذها. 


آن اللقطة له لم یدفع الیه حتی یقیم البینة۳؟ فان آعطی علامتها حل للملتقط آن یدفعها 
لیه ولا یجبر علی ذلك فی القضاء ولا یتصدق باللقطة علی غنی» وان کان اللتقط 
غنیا لم یجز له آن ینتفع بهاء وان کان فقیر] فلا باس آن ینتفع بها» ویجوز آن یتصدق 
بها [ذا کان غنیّا علی آبیه وابنه وأمه وزوجته ٍذا کانوا فقراء. 
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(۱) یجب علی ملشقطها آن یتبین علاماتها التی تمیزها عن غیرها من وعاء ورباط» وکذا کل ما 
[ختصت به من نوع وجنس ومقدار» ویحفظها کما یحفظ ماله ویستوی فی ذلك القیر واخطیر 
وتبقی وديعة عنده لا یضمنها |ذا هلکت لا بالتعدی» ثم ینشر نباها فی مجتمم الناس بکل 
وسیلة فی الاسواق وفی غیرها من الاماکن حیث یظن آن ربها هناك. فان جاء صاحبها وعرف 
علاماتها والامارات التی عمیژها عما عداها حل للملتقط آن یدفعها له وان لم یقم بالبنة. 


6 - کتاب اخنثی ۱۳۷ 


ٍذا کان للمولود فرج وذکر فهو خنثی» فن کان یبول من الذکر فهو غلام ون کان 
یبول من الفرج فهو آنثی » وان کان یبول منهما والبول یسبق من آحدهما نسب (لی 
الاسبق منهما وان کانا فی السبق سواء فلا یعتبر بالکثرة عند آبی حنيفة رحمه اللّه» 
وقالا رحمهما الّه نسب الی آکثرهما(؟ واذا بلغ الختثی وخرجت له حية آو وصل الی 
الساء فهو رجل. فان ظهر له ثدی کفدی الرأ:(۳ آو نزل له لین فی ثدیبه آو حاض آو 
حبل آو آمکن الوصول یه من جهة الفرج فهو امرأة فان لم یظهر له |حدی هذه 
العلامات فهو ختثی مشکل. واذا وقف خلف الامام قام بین صف الرجال والنساء» 
وتبتاع له آمة*) من ماله تختنه ان کان له مال فان لم یکن له ابتاع له الامام من بیت الال 
آمة فاذا آختنته باعها ورد ثمنها الی بیت الال» وان مات آبوه وخلف ابتّا وختلی فالال 
بینهم | عند آبی حنيفة رحمه الّه علی ثلائة آسهم للابن سهمان وللختثی سهم؛ وهو 
انثی عند آبی حنيفة رحمه اللّه فی الیراث الا آن پثبت غیر ذلك» وقال محمد وآبو 
یوسف رحمهما اللّه للختثی نصف میراث الذکر ونصف میراث الائثی وهو قول الشعبی 
واختلفا فی قیاس قوله» فقال آپو یوسف رحمه الّه الال بینهما علی سبعة آسهم للابن 
آربعة وللختثی ثلائة» وقال مسحمد الال بینهما علی انثی عشر سهما للابن سبعة 
وللختفی خمسة. 
(۱) النشی: شخص اشتبه فی آمره ولم یدر آذکر هو ام آنشی» اما لان له ذکر) وفرجا مقا» او لاه 

لیس له شیء منهما اصلا. 
(۲) لان للاکثر حکم الکل فی اصول الشرع. فترجم بالکثرة» فان استویا فی الکثرة قالوا جمیعا لا 

علم لنا بذلك؛ وهو مشکل. 
(۳) فان قیل ظهور الئدیین علامة مستقلة فلا حاجة الی ذکر اللبن» قیل ان اللبن قد ینزل ولا ثدی» 


لو بظهر له دی بحیث لا یتمیز من دی الرجل فا انزل البن وقعع التمییز» فلهنا قال او ظهر 
له ثدی کثدی الرأة. 


(6) لاه یباح لملوکه ینظر الی الرأة وهذا [ذا کان اختی یشتهی. آما |ذا کان لا یشتهی جاز للرجال 
والنساء آن یختنوه . 


۱۳۸ مختصر القدوری 


ی ی ی 
ی 


بحفظ ماله ویقوم علیه ویستوفی حقوقه ویتفق علی زوجته وأولاده الصغار من ماله( 
ولا یفرق بینه وبین امرأته فاذا تم له مائة وعشرون سنة من یوم ولد حکمنا عوته 
ذلك لم یرث منه شیثا» ولا پرث الفقود من آحد مات فی حال فقده. 
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)۱( مراده الدراهم والدنانیر الکیل والوزون» وآما عروضه فلا یباع لفقتهم اتفاکا . 
() لا بینا آن الفقود حی فی حق نفسه میت من حق غیره فلهذا لم پستحق من غیره میرائا لکونه 
میتّا. 


۰۲ کتاب الاباق 


و 


ید 


۳۳ ۱ .۰ 
3 1 
۰ ۳ ی 
ات 0( 7 ۳9 ان 3 
ی ی ی و رو و وی سید موز 


|ذا آبق الملوك فرده رجل علی مولاه من مسيرة ثلائة آیام فصاعد] فله علیه ابحعل 
آربمون درهما آو رده لاقل من ذلك فبحسابه» وان کانت قیمته آقل من آربعین درهما 
قضی له بقیمته الا درهمّا. وان آبق من الذی رده فلا شیء علیه ولا جعل له» وینبخی 
آن پشهد |ذا آخنه آنه یأخذه لیرد علی صاحبه. فان کان العبد الابق رها فاحعل علی 


۱۳ 


۲ 


۱:۰ 


مختصر القدوری 


الوات ما لا ینتفع به من الاارض لانقطاع الاء عنه آو لغلبة الاء علیه آو ما آشبه ذلك 
ما یمنع الزراعة» فما کان منها عادیا لا مالك له آو کان ملوکٌا فی الاسلام لا یعرف له 
مالك بعینه وهو بعید من القرية بحیث |ذا وقف انسان فی آقصی العامر فصاح لم یسمع 
الصوت فیه فهو موات ومن آحیاه باذن الامام(۳" ملک وان آحیاها بغیر ذنه لم یملکها 
عند آبی حنيفة رحمه اللّه» وقالا رحمهما الّه یملکه» ویملك الذمی بالاحیاء کما یملك 
السل ومن حجر آرضا ولم یعمرها ثلاث سنین آخذها الامام منه ودفعها لغیره؛ ولا 
یجوز احیاء ما قرب من العامر بل یترك مرعی لاهل القرية ومطرها حصائدهم» ومن 
حفر بثرا"" فی برية فله حریمها» فان کانت للعطن فحریهما من کل جانب آربعون 
ذراعّا وان کانت للناضح فحریمها ستون ذراعّا» وان کانت عینا فحریمها ثلاثمائة ذراع 
ومن آراد آن یحفر بثر) فی حریها منع منه» وما ترك الفرات والدجلة وعدل عنه الاء فان 
کان یجوز عودته الیه لم یجز احیاژه. وان کان لا یمکن آن یعود لیه فهو کالوابت [ذا 
لم یکن حریمها لعامر یملکه من آحیاه بٍذن الامای ومن کان له نهر فی آرض غیره 
فلیس له حریمه عند آبی حنيفة رحمه ال الا آن یقیم البينة علی ذلك وعندهما له مسناه 
النهر یمشی علیها ویلقی علیها طینه. 
(۱) احیاء الوات: هو آن یعمد السلم الی الارض التی لیست ملک لاحد فیعمرها بغرس شجر فیها 

آو بناء آو حفر بثر فتختص به» وتکون ملگٌا له. 
(۲) حکم احیاء الوات احواز والاباحة لقوله عِ: «من آحیا آرضا ميتة فهی له». 

رواه آبو داود فی : ۱٩‏ - کتاب اخراج» ۷ - باب فی احیاء الوات رقم : (۲۰۷۳). 

ورواه الترمذی فی: ۱۳ کتاب الاحکام ۳۸ - باب ما ذکر فی احياء آرض الوات» رقم: 

(۱۳۷۸) وقال: «حدیث حسن غریب». 

ورواه آحمد (۰۳۳۸/۳۰ ۳۸۱). ورواه الییهقی : (۰۹۹/7 ۰۱4۳ ۱4۸). 
(۲) یعنی من حفر بثرا فی موات لیستسقی منها بالبمیر یکون حریمها من کل جانبها آربعین زراع 


عند آبی حنیفة » کالطعن آی کما کان حریمها للطعن آی گبرك الابل حول الاء للسقی آربعین 
ذراعا اتفائٌا. 


۸ - کتاب الأذون ۱۱ 


کناب المآدون 


]ذا آذن الولی لعب‌ده فی التجارة ذنّا عامّا جاز تصرفه فی سائر التسجارة) وله آن 
یشتری ویبیع ویرهن ویسترهن, وان آذن له فی نوع منها دون غیره فهو مأذون فی 
جمیعها. ف|ذا آذن له فی شیء بعینه فلیس بآذون» واقرار الأذون بالدیون والغصوب 
جائز ولیس له آن یتزوج ولا آن یزوج مالیکه ولا یکتاب ولا یعستق علی مال ولا بهب 
بعوض ولا بغیر عوض الا آن یهدی" الیسیر من الطعام آو یضیف من یطعمه ودیونه 
متعلقة برقبته یباع للغرماء الا آن یفدیه الولی ویقسم ثمنه بینهم بالحصص. فان فضل 
من دیونه شیء طولب به بعد احرية» ون حجر علیه لم یصر محجورا علیه حتی بظهر 
احجر بین آهل السوق. فان مات الولی آو جن آو لح بدار احرب مرتد) صار الأذون 
محجورا علیه. ولو آبق العبد الأذون صار محجور] علیه» واذا حجر علیه فاقراره جائز 
فیما فی یده من الال عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا لا یصح اقراره» وذا آلزمته دیون 
تحیط باله ورقبته لم یملك الولی ما فی یده» فان آعتق عبیده لسم تعتق عند آبی حنيفة 
رحمه ال وقالا رحمهما الّه یملك ما فی یده واذا باع عبد مأذون من الولی شیتا بمثل 
القيمة جاز وان باع بنقصان لم یجزء» وان باعه الولی شیّا بمثل القيمة آو آقل جاز 
البیع "" فان سلمه الیه قبل قبض الثمن بطل الثمن*) وان آمسکه فی یده حتی یستوفی 


(۱) فالتجارة اسم عام یتناول ابحنس فیبیع ویشتری ما بدا له من آنواع الاشیای لانه اصل التجارة . 

() وهو یضم حرف الضارعة آی یجعله هدیه قید بالیسیر وهو قدر ما یتخذ به للضيافة الیسیرة لائه 
لا يملك |هداء الکثیر منه» وقید بالطعام لآن |هداء قدر الیسیر من الدراهم غیر جائز . 

(۲) لان العبد |ذا کان علیه دين فلا سبیل للمولی علی ما فی یده فیکون معه کالاجنبی» واحد 
الاجنبیین یجوز له آن یشتری من الآخر . 

() لاثه |ذا سلم الییع قبل القبض حصل الثمن دیا للمولی علی عبده والولی لا یثبت له علی عبده 
دین» واذا بطل الشمن من طریق المکم صار کأنه باع علیه بضیر ثمن فلم یجز البسیع» ومراده 
ببطلان الثمن بطلان تسلیمه والطالبة به وللمولی استرجاع البیع . 


۱:۲ مختصر القدوری 
هه یت رد سا ۳ 


الثمن جاز» وان آعتق الولی العبد الآذون وعلیه دیون فعتقه جائز والولی ضامن لقیمته 
للغرماء وما بقی من الدیون یطالب به العتق") وذا ولدت الأذونة من مولیها فذلك 
حجر علیها وان آذن ولی الصبی للصبی فی التجارة فهو فی الشراء والبیع کالعبد الأذون 
|ذا کان یعقد البیع والشراء. 


درس تیا 
(۱) بعد العتق لان الدین متعلق بذمته ورقبته وقد ضمن الولی ما تلف علیهم من رقبته وبقی فاضل 
دینهم فی ذمته» فلیستوفی ذلك منه بعد عتقه . 


٩‏ ۷۲ تمه 


قال آبو حنيفة رحمه الّه ۲۳ الزارعة بالثلث"" والربع باطلق وقالا جائزة وهی 
عندهما علی آربعة آوجه [ذا کانت الارض والبذر لواحد والعمل والبقر لواحد جازت 
الزارعة وان کانت الارض والبقر لواحد والبذر والعمل لواحد فهی باطلة» ولا تصح 
الزارعة الا علی مدة معلومة وآن یکون امشارج بینهما مشاعا» فان شرطا لاحدهما 
قفزائا مسماة فهی باطلة. وکذلك [ذا شرطا ما علی الاذیانات والسواقی» وذا صحت 

الزارعة فالخارج بینهما علی ما شرطاء وان لم تخرج الارض شیتّا فلا شیء للعامل» 

وذا فسدت*؟ الزارعة فاخارج لصاحب البذر؛ فان کان البذر من قبل رب الارض 

فللعامل آجر مثله لا یزاد علی مقدار ما شرط له من الخارج؛ وقال محمد رحمه الّه له 

آجر مثله بالعّا ما بل وان کان البذر من قبل العامل فلصاحب الارض آجر مثلها. واذا 

عقدت الزارعة فامتنع صاحب البذر من العمل لم بجز علیه وان امتنع الذی لیس من 

قبله البذر آجبره احاکم علی العمل وذا مات آحد التعاقدین بطلت الزارعة واذا 
آن یکون له نصیب ما یضرج منها کالنصف آو الثلث او الاکشر من ذلك او الادنی حسب ما 
یتفقان علیه . 

(۲) قوله «اله» سقطت من الاصل» وکذا آثبتناه. 

(۲) وانما قیدنا بالثلث والربع لیتبین محل النزاع لائه لو لم یمین اصلاً آو عين دراهم مسماة کانت 
فاسدة بالاجماع . 

(4) الزارعة الصحيحة هی عطاء الارض لن یزرعها علی آن یکون له نصیب ما یخرج منها کالثلث 
والربع» آی آن یکون نصیبه غیر معین. فان کان نصیبه معیّا بآن یحدد مقدار معين ما تخرج 
الارضء او یحدد قدر) معا من مساحة الارض تکون غلتها له» والباقی یکون للعامل آو یشترکا 
فیه فان الزراعة فی هذه احالة تکون فاسدة لا فیها من الغرر ولانها تفضی الی النزاع . 
روی البخاری عن رافع بن خدیج قال: «کنا اکشر اهل الارض (ای الدینة) مزروعّا» کنا نکری 
الارض بالناحية منا تسمی لسید الارض فربا یصاب ذلك وتسلم الارض» وربا تصاب الارض 


۱۶ مختصر القدوری 


انقضت مدة الزارعة والزرع لم یدرك کان علی الزارع آجر مثل نصیبه من الارض لی 
آن پست‌حصده » والنفقة علی الزرع علیهما علی مقدار حقوقهما وأجرة اشصاد والدیاس 
والرفاع والتذرية علیهما باحصص فان شرط ذلك فی الزارعة علی العامل فسدت 
الزارعة . 


4 2 
باب الساقاة 


قال آبو حنيفة رحمه الّه الساقاة بجزء من الشمرة باطلة وقالا جائزة [ذا ذکر مدة 
معلومة وسمی جزأً من الثمرة مشاعا» ویجوز الساقاة فی النخل والشجر والکرم 
والرطاب وأصول الباذنجان. فان دفع نخلاً فیه ثمرة مساقاة والثمرة تزید بالعمل جاز) 
وان کانت قد انتهت لم یجز واذا فسدت الساقاة فللعامل آجر مثله وتبطل الساقاة 
بالوت وتفسخ بالاعذار کما تفسخ الاجارة. 


(۱) الساقاة: هی اعطاء نخل آو شجر او نخل وشجر لن یقوم بسقیه وعمل ساثر ما یحتاج اليه من 
خدمة بجزء معلوم من ثمره مشاعا فیه . 

(۲) الساقاة جائزة والاصل فی جوازها عمله و وعمل خلفائه الراشدین من بعده» فقد آخرج 
البخاری عن ابن عمر رضی الّه عنهما: «آن النبی کی عامل آهل خیبر بشطر ما یخرج منها من 
زروع وئمر». 
رواه فی : 4۱ - کتاب الزارعة» ۱۱ - باب الزارعة مع الیهود؛ رقم: (۲۳۳۱). 


۰ کتاب النکاح ۱:۰ 


النکاح ینعقد بالایجاب والقبول بلفظین یعبر بهما عن الاضی آو یعبر بآحدهما عن 
الاضی والاخر عن الستقبل مثل آن تقول روجنی فیقول زوجتك. ولا پنعقد نکاح 
السلمین الا بحضور شاهدین حرین بالفین عاقلین") مسلمین أو رجل وامرآتین عدولا 
کانوا آو غیر عدول آو محدودین فی قذف. فان تزوج مسلم ذمیة" بشهادة ذمیین جاز 
عند آبی حنيفة وابی یوسف رحمهما ال وقال محمد رحمه ال لا یجوز الا آن یشهد 
شاهدین مسلمین» ولا یحل للرجل آن یتزوج بامه ولا بجداته من قبل الرجال والنساء 
ولا بابنته ولا بنت ولده وان سفلت ولا بأخته ولا ببنات آخته ولا بعمته ولا بخالته ولا 
نات آخیه ولا بام امراته التی دخل بابنتها آو لم یدخل ولا بابنة امراته التی دخل بها 
سواء کانت فی حجره آو فی حجر غیره ولا بامرأة آبیه وأجداده ولا بامرأة ابنه ولا بنی 
آولاده ولا بامه من الرضاعة ولا باخته من الرضاعة ولا بجمع بین الاختین بنکاح ولا 

یملك یمین وطتّا ولا یجمع بین الرأة وعمتها وخالتها ولا بنت آختها ولا بنت آخیها؛ 

ولا یجمع بین امرآتین لو کانت کل واحدة منهما رجلاً لم یجز له آن یتزوج بالاخری» 

ولا باس بأآن یجمع بین امرأة وابنة زوج کان لها من قبل !۰۳ ومن زنی بامرأة حرمت 

علیه آمها وابنتها» و|ذا طلق الرجل امرأته طلافّا بائئا لم یجز له آن یتزوج بأختها حتی 
تنقض عدتها» ولا یجوز للمولی آن یتزوج آمته ولا الرأة عبدها» ویجوز تزویج 
الکتابیات» ولا یجوز تزویج الجوسیات ولا الوثئیات ویجوز تزویج الصابثات* ان 

(۱) یعنی ینعقد التکاح بحضورهم عند الاحناف» وقال الشافعی: لا ینمقد لان شاهدتهم غیر مقبولة 
فلا ینعقد بحضورهم. 

(۲) قید بالذمية» لآن السلم لو تزوج مسلمة لا ینعقد بشهادة ذمیین تفا . 

(۳) وقال زفر: لا یجوز لآن بنت زوجها لو قدرت رجلاً لم یجز لها نکاح الراة لانها زوجة آبیها» 
وقال آبو یوسف ومحمد: لنا ما روی آن این عباس جمع بين امرأة رجل وبنته من غیرها؛ 
وحرمة ابحمع کانت لصيانة القرابة عن القطيعة وهنالك قرابة. 

(8) لانهم ان کانوا کما ذکر آبو حنيفة فی حقهم آنهم قوم من النصاری یقرژون الزبور ویعظمون - 


۱:۹ مختصر القدوری 


تحت تج یت شرا خی با ی ۰ ۳ ری 
کانوا یمنون بنبی ویقرون بکتاب وان کانوا یهبدون الکواکب ولا کتاب لهم لم یجز 
مناکحتهم» ویجوز للمحرم وللمحرمة آن یتزوجا فی حالة الاحرام وینعقد نکاح الرأة 
احرة الب‌الغة العاقلة برضائها وان لم یعقد علیها ولی عند آبی حنيفة رحمه الّه کر 
کانت آو ثیبا؛ وقالا لا ینعقد الا باذن ولی» ولا یجوز للولی |جبار البکر البالغة العاقلة 
علی النکاح. وذا استأذنها الولی فسکتت آو ضحکت آو بکت بغیر صوت فذلك اذن 
منها وان آبت لم یزوجها" و|ذا استآذن اللیب فلابد من رضائها بالقول واذا زالت 
بکارتها بوثة آو حيضة آو جراحة آو تعنس فهی فی حکم الابکار وان زالت بکارتها 
بالزنا فهی کذلك عند آبی حنيفة رحمه اللّف وقالا رحمهما الّه هی فی حکم اللیب ولذا 
قال الزوج للبکر بلغك النکاح فسکتت وقالت بل رددت فالقول قولها ولا یمین علیها؛ 
ولا یستحلف فی النکاح عند آبی حنيفة رحمه ال وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما 
له یستحلف فیه وینعقد التکاح بلفظ النکاح والتزویج والتمليك والهبة والصدقة» ولا 
ینعقد بلفظ الاجارة والاعارة 1 ویجوز نکاح الصغیر والصغيرة [ذا زوجهما 
الولی بکر] کانت الصغيرة آر ثیبّا والولی هو العصبة فان زوجهما الاب والبد فلا خیار 
لهما بعد بلوغه‌ما. ون زوجهما غیر الاب وابحد فلکل واحد منهما الخیار [ذا بلغا ان 
شاء آقام علی النکاح وان شاء فسخ» ولا ولاية لعبد ولا لصغیر ولا لجنون ولا لکافر 
علی مسلمة. وقال آبو حنيفة رحمه ال یجوز لغیر العصبات من الاقارب التزویج مثل 
الاخت والام واخالة» ومن لا ولی لها |ذا زوجها مولاها الذی آعتقها جاز» واذا غاب 
الولی الاقرب غيبة منقطعة جاز لن هو بعد منه آن یزوجها» والغخيبة النقطعة آن یکون 
فی بلد لا تصل زلیه القوافل فی السنة الا مرة واحدت والکفاءة فی النکاح معتبرة فاذا 
تزوجت الرأة بغیر کفوهء فللاولیاء آن یفرقوا بینهما» والکفاءة تعتبر فی النسب والدین 
< الکواکب کتمیما الب بح الزوجمنهم ااق» ان کانا ما ذکر صاحباءفی حقهم نی 

خرجوا من من النصرانية وعبدوا الکواکب یحرم التزویج منهم اتفائٌا. 
0( ولا یجوز آن یتزوج الرجل الراة بدون ذن ولیها» فهذا النکاح باطل لنقصان رکن من ارکانه 

لقوله ِا «لا تکاح الا بولی» . 

رواه آبو داود فی: ۱۲ - کتاب النکاح» ۱٩‏ - باب فی الولی» رقم: (۲۸۰۵). 

ورواه الترمذی فی: -٩‏ کتاب النکاح؛ ۶ - باب ما جاء فی لا نکاح لا بولی. رقم: (۱ ۱۱۰). 


ورواه ین ماجه فی : : ٩‏ کتاب النکاح» ۱۵ - یاب لا تکاح الا بولی» رقم: : (۱۸۸۱). 
ورواه آحمد: (4/ ۰۳۹6 ۱۴ 1۱۸). 


۰ کتاب النکاح ۱:۷ 


والال وهو آن یکون مالکا للمهر والتفقة وتعتبر بالصنائع عند آبی یوسف. واذا تزوجت 
الراة ونقصت من مهر مخلها فللاولیاء الاعتراض علیها عند آبی حنيفة رحمه الّه حتی 
یتم لها مهر مثلها آو یفرقها واذا زوج الاب ابنته الصغيرة ونقص من مهر مثلها آو ابنه 
الصغیر وزاد فی مهر امرأنه جاز ذلك علیهما ولا یجوز ذلك لغیر الاب وابد. ویصح 
النکاح |ذا سمی فیه مهر) ویصح وان لم یسم فیه مهرا وأقل الهر عشرة دراهم ومن 
سمی مهرا آقل من عشرة دراهم فلها العشرة ومن سمی عشرة فما زاد فعلیه السمی ان 
دخل بها آو مات عنها فان طلقها قبل الدخول بها واخلوة فلها نصف السمی» وان 
تزوجها ولم یسم لها مهرا آو تزوجها علی آن لا مهر لها فلها مهر مثلها ان دخل بها آو 
مات عنها وان طلقها قبل الدخول بها واخلوة فلها التعة وهی ثلائة آثواب من کسوة 
مثلها وهی درع وخمار وملحفة. وان تزوجها السلم علی خمر آو خنزیر فالنکاح جائز 
ولها مهر مثلها؛ وان تزوجها ولم یسم لها مهرا ثم تراضیا علی تسمية مهر فهو مهر لها 
ان دخل بها آو مات عنها وان طلقها قبل الدخول بها واخلوة فلها التعت وان زادها فی 
الهر بعد العقد لزمته الزيادة ٍن دخل بها آو مات عنها» وتسقط الزيادة بالطلاق قبل 
الدخول» فان حطت عنه من مهرها صح احط واذا خلا الزوج بامراته ولیس هناك مانع 
من الوطیء ثم طلقها فلها کمال مهرها؛ وان کان آحدهما مریضا آو صائما نی رمضان 
آو محرمّا بحج آو عمرة آو کانت حائضا فلیست بخلوة صحيحة ولو طلقها فیجب 
نصف الهر» واذا خلا الجبوب بامرأته ثم طلقها فلها کمال الهر عند آبی حنيفة رحمه 
له ویستحب التعة لکل مطلقة الا لطلة واحدة وهی التی طلقها قبل الدخول ولم 
یسم لها مهرا واذا زوج الرجل ابنته علی آن یزوجه الرجل آخته آو بتته لیکون آحد 
العقدین عوضا عن الآخر فالعقدان جائزان ولکل واحدة منهما مهر مثلها عند آبی حنيفة 
وابی یوسف رحمهما الّه وقال محمد رحمه الّه آجر مثلها» وان تزوج حر امراة علی 
خدمء سنة آو علی تعلیم القرآن جاز فلها مهر مثلها وان تزوج عبد امرأة حرة باذن 
مولاه علی خدمة سنة جاز ولها خدمتها واذا اجتمع فی الجنونة آبوها وابنها فالولی 
(۱) برد التکاح من کل داء عضال» قال: ومن تأمل فتاوی الصحابة والسلف علم آنهم لم یخصوا 

الرد بعیب دون عیب الا رواية رویت عن عمر رضی الّه عنه : «لا ترد النساء الا من العیوب 

الاربع : ابنون وابحذام» والبرصء والداء فی الفرج». 

وهذه الرواية لا نعلم لها (سناد اکثر من آصبغ وابن وهب عن عمر وعلی رضی الّه عنهما . - 


۱:۸ مختصر القدوری 


سس 


فی نکاحها ابنها عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمه له وقال محمد رحمه اللّه آبوها 
ولا یجوز نکاح العبد والامة الا باذن مولاهما واذا تزوج العبد بٍذن مولاه فالهر دین فی 
رقبته "۲ یباع فیه واذا زوج الولی آمته فلیس علیه آن یبوئها با للزوج ولکنها تخدم 
للمولی ویقال للزوج متی ظفرت بها وطتتها. وان تزوج امراة علی الف درهم علی آن 
! یخرجها من البلد آو علی آن لا یتزوج علیها امرأة فان وفا بالشرط فلها السمی وان 
تزوج علیها آر آخرجها من البلد فلها مهر مثلها وان تزوجها علی حیوان غیر موصوف 
صحت التسمية ولها الوسط منه والزوج مخیر ان شاء آعطاها ذلك وان شاء آعطاها 
قيمتة!؟ ولو تزوجها علی وب" غیر موصوف فلها مهر مثلها ونکاح التعة*) والوقت 


< وقد روی ذلك عن اين عب‌اس باسناد متصل وهذا کله |ذا اطلق الزوج» وآما |ذا اشترط 
السلامة آو اشترط امحمال فبانت شوهای آو شرطها شابة حديثة السن فبانت عجوزا شمطاء او 
شرطها بیضاء فبانت سوداء» آو بکرا فبانت ئیّا» فله الفسخ فی ذلك کله فاذا کان قبل الدخول 
فلا مهر وان کان بعده فلها الهر وهو غرم علی ولیها زن کان غره. 

() لان هذا دین وجب فی رقبة العبد لوجود سببه من آهله وقد طهر فی حق الولی لصدور الاذن 
من جهته. فیتعلق برقبته دفعا للمضرة عن آصحاب الدیون. 

() معنی هذا آن یسمی جنس ا-یوان دون الوصف بأن یتزوجها علی فرس آو حمار» آما ٍذا لم 
یسم ابنس پأن یتزوجها علی دابة لا یجوز التسمية» ویجب مهر الثل . 

(۲) ومعناه ذکر الثوب ولم یزد علیه وجهة آن هذه جهالة ابلنس زذ الثیاب اجناس» ولو سمی جننا 
بان قال «هروی» تصح التسمية. 

() زواج التعة: وسمی الزواج الوقت والزواج النقطم» وهو آن یعقد الرجل علی الراة یومٌا ار 
(سبوعا آو شهر وسمی بالتعة لان الرجل یتفع ویتبلغ بالزواج ویتمتع الی الاجل الذی وقته» 
وهو زواج متفق علی تحریمه بین آئمه الذاهب» وقالوا نه ذا انعقد یقع باطل؛ وجاءت 
الاحادیث مصرحهة بتحریمه . 
فعن علی رضی الّه عنه آن رمسول الّه عر: «نهی عن متعة النساء یوم خیبر وعن وم اخمر 
الاهلیة» . 
رواه البخاری فی : 16- کتاب الغازی» ۸ باب غزوة خیب رقم: (۱۹۰۸). 
ورواه مسلم فی: ۳۶ - کتاب الصید» رقم (۲۲). 
ورواه الترمذی فی: -٩‏ کتاب التکاح» ۸ - باب ما جاء فی تحریم تکاح التعت رقم: (۱۱۲۱) 
وقال «حدیث حسن صحیح؟. 
ورواه اللسائی فی : کتاب الصید والذبائح» باب تحریم اکل وم الحمر الاهلیه (۷/ ۲۰۲). 
ورواه ابن ماجه فی: ٩‏ کتاب النکاح» ۶ - باب النهی عن نکاح التعف رقم:(۱۹۲۱). 
ورواه آحمد فی: (1۰1/۳). 


۰ کتاب النکاح ۱:۹ 


باطل» وتزویج العبد والامة بغیر زذن مولاهما موقوف علی |جازة الولی فان آجازه 
الولی جاز وان رده بطل» وکذلك ن زوج رجل امرأة بغیر رضاها آو رجلاً بغیر رضاه؛» 
ویجوز لابن العم آن یزوج بنت عمه من نفسه و/ذا آذنت الرأة للرجل آن یزوجها من 
نفسه فعقد بحضرة شاه دین جاز» وذا ضمن الولی الهر للمرأة صح ضمانه وللمرأة 
اخیار فی مطالبة زوجها آو ولیها. واذا فرق القاضی بین الزوجین فی النکاح الفاسد قبل 
الدخول فلا مهر لها وکذلك بعد الوة واذا دخل بها فلها مهر مثلها ولا یزاد علی 
السمی وعلیها العد:۲) ویثبت نسب ولدها منه*۳ ومهر مثلها یعتبر بأخواتها وعماتها 
وبنات عمها ولا یمتبر بامها وخالتها ذا لم تکن من قبیلتها» ویعتبر فی مهر الثل آن 
یتساویا الرأتان فی السن وامال والال والعقل والدین والبلد والعصر والعفة» ویجوز 
تزویج الامة مسلمة کانت آو کتابية ولا یجوز آن یتزوج آمة علی حرة ویجوز تزویج 
احرة علیها وللحر آن یتزوج آربعا من اراثر والاماء ولیس له آن یتزوج آکثر من 
ذلك» ولا یتزوج العبد آکثر من اثنتین فان طلق ار [حدی الاربع طلاقّا بائنا لم یجز له 


() |ذا طلق الرجل زوجته ثلاث تطلیقات. فلا تحل له مراجعتها حتی تتزوج بعد انقضاء العدة زوجا 
آخر زواجا صحیحا لا یقصد التحلیل. فذا تزوجها الثانی زواج رغبة» ودخل بها دخولاً حقیما 
حتی ذاق کل منهما عسيلة الاخر» ثم فارقها بطلاق آو سوت حل للاول آن یتزوجها بعد 
[نقضاء عدتها» فعن عائشة رضی الّه عنها قالت: «جاءت امرأة رفاعة القرظی [لی رسول ال 
فقالت: انی کنت عند رفاعة فطلقنی فیت طلاقی» فتزوجنی عبد الرحمن بن الزییر» وما 
معه الا مثل هدبة الثوب» فتبسم النبی جل وقال : آتریدین آن ترجعی الی رفاعة. ۰ . لا۰۰. 
حتی تذوقی عسیلته ویذوق عسيلتك». 
رواه البخاری فی : ۷۸ - کتاب اللباس» 1- باب الازار الهدب» و۲۳ - باب ثیاب الا"خضر . 
ورواه مسلم فی ۱۲- کتاب التکاح» ۱۲ - باب لا تحل الطلقة ثلائا لطلقها» رقم: (۰۱۱۱ 
۱۱۰6 
ورواه آبو داود فی: الطلاق باب: )4٩(‏ رقم: (۲۳۰۹). 
ورواه اللسائی فی : الطلاق» باب: .)٩(‏ 
ورواه این ماجه فی : النکاح» پاب: (۳۲) رقم: .)۱٩۹۳۲(‏ 
ورواه مالك فی التکاح» رقم: (۰۱۷ ۱۸). 
ورواه آحمد: (۰۲۱۶/۱ ۲۵/۲). 

(۲) فمن التکاح الفاسد: الذی بغیر شهود ونکاح الاخت فی عدة الاخت» وفی الطلاق البائن» 
ونکاح الخامسة فی عدة الرابعة ونکاح الامة علی اخرة وغیرهما. 


۱9۰ مختصر القدوری 


تسج با رح ی سر سس دی 
آن یتزوج رابعة حتی تنقضی عدتها(ا واذا زوج الامة مولاها ثم اعتقت فلها امشیار 
حرا کان زوجها آو عبد) وکذلك الکاتبة وان تزوجت آمة بغیر [ذن مولاها ثم آعتقت 
صح النکاح ولا خیار لها ومن تزوج امرآتین فی عقدة واحدة |حدیهما لا یحل له 
نکاحها صح له نکاح التی یحل له نکاحها ویبطل نکاح الاخری ولذا کان بالزوجة عیب 
فلا خیار لزوجها واذا کان بالزوج جنون آو جذام آو برص فلا خبار للمرأة عند آبی 
حنيفة وآبی یوسف رحمهما اللّه وقال محمد رحمه الّه لها اخیاره واٍذا کان الزوج 
عنا"" اجله الحاکم حولاً فان وصل الیها نی هذه الدة فلا خیار لها والا فرق بینهما زن 
طلبت الرة ذلك والفرفة تطليقة بائنة ولها کمال الهر ذا کان قد خلا بهاء وان کان 
مجبو !۳ فرق القاضی بینهما فی احال ولم یژجله. واخصی یزجل کما پژجل العنین 
و[ذا آسلمت الرأة وزوجها کافر عرض علیه القاضی الاسلام فان أسلم فهی امرأته وان 
آبا عن الاسلام فرق بینهما وکان ذلك طلاّا بائّا عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما ال 
وقال آبو یوسف رحمه ال وهو الفرقة بغیر طلاق. وان اسلم الزوج ونحته مجومسية 
عرض علیها الاسلام فان آسلمت فهی امرأته وان آبت فرق القاضی بینهما ولم تکن 
الفرقة طلاقّا فان کان قد دخل بها فلها کمال الهر وان لم یکن دخل بها فلا مهر لها؛ 
واذا آسلمت فی دار الحرب لم تقع الفرقة علیها حتی تحیض ثلاث حیضات فاذا حاضت 
بانت من زوجها. و|ذا أسلم زوج الكتابية فهما علی نکاحهما واذا خرج آحد الزوجین 
لینا من دار الحرب مسلمّا وقعت البينونة بینهماه وان سبی آحدهما وقعت البينونة بینهما 
وان سببا معا لم تقع البینونة. واذا خرجت الرأة لنا مهاجرة جاز لها آن تتزوج فی 
اخال فلا عدة علیها عند آبی حنيفة رحسمه ال فان کانت حاملاً لم تتزوج حتی تضع 
حملها. وذا ارند آحد الزوجین عن الاسلام وقعت البينونة بینهما وکانت الفرفة بینهما 
بغیر طلاق» فان کان الزوج هو الرتد وقد دخل بها فلها کمال الهر ون لم یدحل بها 


سب 

(۱) وهو من لا یقدر علی ابماع لرض آو لکبر سنه» آو بسحرء آو یصل زلی الثیب دون البکر . 

() وهو من قطع آلنه لا یژجل» لان العنین اما اجل سنة لیسرف آن عجزه من خلقه آو من آفة 
عارضة حتی یزول بضی الفصول الاربعة فلا فائدة من تأجیل الجبوب. 

(۳) لانها محبوسة للتأمل وخدمة الزوج تشغلها عن التأمل» وقال الشافعی: لا یمکن من البقاء علی 
الدین الذی انتقل الیه ان انتقل الکتایی من دین لدین الا آن یسلم آو یعود الی دینه» فان لم 
تقعل حتی مضت ثلاث حیضات وقعت الفرقة وصار کالرتد. 


۰ کتاب النکاح ۱۱ 


فلها نصف الهر. وان کانت الرأة هی الرتدة فان کان قبل الدخول فلا مهر لها وان 
کانت الردة بعد الدخول فلها الهر. وان ارتدا معّا ثم سلما معا فهما علی نکاحهما؛ 
ولا یجوز آن یتزوج الرتد السلمة ولا مرتدة ولا کافرة وکذلك الرتدة لا یتزوجها مسلم 
ولا کافر ولا مرتد» وان کان آحد الزوجین مسلما فالولد علی دینه وکذلك ان آسلم 
آحدهما ولهما ولد صغیر صار ولده مسلمّا پاسلامه» وان کان آحد الابوین کتابا 
والاخر مجوسیّا فالولد کتابی» واذا تزوج الکافر بغیر شهود آو فی عدة کافر وذلك فی 
دینهم جائز ثم اسلما آقرا علیه» وان تزوج الجوسی آمه آو ابتته ثم اسلما فرق بینهما؛ 
وان کان لرجل امرآتان حرتان فعلیه آن یعدل بینهما فی القسم بکرین کانتا آو ثیبتین آو 
[حداهما بکر] والاخری ثیبّا وان کانت |حداهما حرة والاخری آأمة فللحرة الثلثان من 
القسم وللامة الثلث ولا حق لهن فی القسم فی حالة السفر فیسافر بن خرجت قرعتها 
واذا رضیت احدی الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جار ولها آن ترجع فی ذلك . 
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۱9۲ مختصر القدوری 


قلیل الرضاع وکشیره ذا حصل فی مدة الرضاع تعلق به التحریم(؟» ومدة الرضاع 
عند آبی حنيفة رحمه ال لائون شهرا وعندهما سنتان» واذا مضت مدة الرضاع لم 
یتعلق بالرضاع التحریم» ویحرم من الرضاع ما یحرم من النسب الا آم آخته من الرضاع 
فانه یجوز آن یتزوجها. ولا یجوز آن یتزوج آم آخته من النسب. وأخت ابنه من 
الرضاع یجوز آن یتزوجها ولا یجوز آن یتزوج آخت ابنه من النسب. ولا یجوز آن 
یتزوج امرأة ابنه من الرضاع کما لا یجوز آن یتزوج امرأة ابنه من النسب؛ ولبن الفحل 
یتعلق به التحریم وهو آن ترضع الرأة صبية فتحرم هذه الصبية علی زوجها وعلی آبائه 
وآبنائه ویصیر الزوج الذی نزل لها منه اللبن آبا للمرضعة» ویجوز آن یستزوج الرجل 
بات آخیه من الرضاع کما یجور آن یتزوج باخت آخیه من النسب. وذلك مثل الاخ 
من الاب [ذا کان له آخت من آمه جاز لاخیه من آییه آن یتزوجها» وکل صبیین اجتمعا 
علی دی واحد لم یجز لاحدهما آن یتزوج الاخر ولا یجوز آن یتزوج الرضعة آحد 
من ولد التی آرضعت ولا ولد ولدها. ولا یتزوج الصبی الرضع آخت زوج الرضعة 
لانها عمته من الرضاع» و|ذا اختلط اللین بالاء واللین هو الغالب"" یتعلق به التحریم 
فان غلب الاء لم یتعلق به التحریم عند آبی حنيفة رحمه الّه وقالا رحمهما الّه یتعلق به 
التحریم» واذا اختلط ۳۱ بالدواء واللین غالب یتعلق به التحریم و|ذا حلب اللبن من الراة 


() ویثبت حکمه بخمس رضعات» حدیث آم الومنین عائشة رضی اللّه عنها قالت: «کان فیما انزل 
من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن ثم نسخ بخمس رضعات. فتوفی رسول ال ی وهن 
فیما یقراً من القرآن». 
رواه النسائی فی: ۲۲ - کتاب النکاج» ۵۱ - باب القدر الذی یحرم الرضاعت (۱۰۰/۰). 

(۲) قال علیه الصلاة والسلام: *الغالب کالواقع» والغلوب کالعدم». 

(۲) تفسیر الغلبة فی رواية ابن سماعة عن آبی یوسف |ذا جعل فی لبن امرأة دواء غیر اللون ولم یغیر 
الطعم آو علی العکس حرم»وان غیر اللون والطعم ولم پوجد طعم اللبن وذهب لونه لم یحرم - 


۱ کتاب الرضاع ۱۳ 


بعد موتها فاوجر به الصبی تعلق به التحریم وذا اختلط اللین بلین شاة وهو الخالب 
تعلق به التحریم فان غلب لبن الشاة لم یتعلق به التحریم وذا اختلط لبن امرآتین یتعلق 
به التحریم باکثرهما عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه وقال محمد رحمه ال 
تعلق بهما التحریم؛ وذا نزل للبکر لين فارضعت به صبیا یتعلق به التحریم ولذا نزل 
للرجل لبن فارضم به صبیا لم یتعلق به التحریم واذا شرب صبیان من لبن شاة فلا 
رضاع بینهما"؟ واذا تزوج الرجل صغيرة وکبيرة فارضعت الکبيرة الصغيرة حرمتا علی 
الزوج فان کان لم بدخل بالکبيرة فلا مهر لها وللصخيرة نصف الهر ویرجع به الزوج 
علی الکبيرة [ن کانت تعمدت به الفساد وان لم تتعمد فلا شیء علیها ولا تقبل فی 
الرضاع شهادة النساء منفردات !۲" وانغا یثبت بشهادة رجلین آو رجل وامرأتین. 
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- وتفسیر الغلبة فی رواية بشر بن الولید عن محمد |ذا لم یغیره الدواء لم یخرج من آن یکون 
لبنا فیثت به التحریم. 
بالدواء آو النبیذ فان کان اللبن غالب حرم لآن هذه الاشیاء تجعل فی اللبن لتوصله لی مکان لا 
اللین مغلوب فلا یقع به الفدی. 

(۱) لانه جزئية بین الادمی والبهائم والحرمة باعتبارها . 

(۲) قوله: «متفردات» کانت «بالاصل»: «منفزات»» والصحیح ما ائتناه. 


3 ۲ ۷ بممووبن: 


کتاب الطلاق 


الطلاق "۲ علی ثلائة آوجه: آحسن الطلاق وطلاق السنة() وطلاق ال دعة( 
فلحسن الطلاق آن یطلق الرجل امراته تطليقة واحدة فی طهر واحد لم یجامعها فیه 
ویترکها حتی تنقضی عدتها. وطلاق السنة آن یطلق الدخول بها ثلاا فی ثلائة آطهار» 
وطلاق البدعة آن یطلقها ثلائا بکلمة واحدة آو ثلائٌا نی طهر واحد فٍذا فعل ذلك وقع 
الطلاق وبانت امرأته منه وکان عاصیّ. والسنة فی الطلاق من وجهین سنة فی الوقت 
وسنة فی العدد» فالسنة فی العدد یستوی فیها الدخول بها وغیر الدخول بها. السنة فی 
الوقت تثبت فی حق الاخول بها خاصة وهو آن بطلقها واحدة فی طهر لم یجامعها 
فیه » وغیر الدخول بها آن یطلقها فی حال الطهر واحیض(* وزذا کانت الرأة لا حیض 
من صغر آو کبر فاراد آن یطلقها للسنة طلقها واحدة فذا مضی شهر طلقها آخری(* واذا 
مضی شهر طلقها آخری ویجوز آن بطلقها ولا یفصل بین وطتها وطلاقها بزمانل 
وطلاق اخامل یجوز عقب امبمماع ویطلقها للسنة ثلائا یفصل بین کل تطلیقتین بشهر 


() الطلاق: مأخوذ من الاطلاق» وهو الارسال والترك» تقول: اطلقت الاسیر |ذا حللت قسیوده 
وأرسلته وفی الشرع: حل رابطة الزواج» وانهاء العلاقة الزوجية. 

(۲) طلاق السنة: هو الواقع علی الوجه الذی ندب الیه الشسرع» وهو آن یطلق الزوج الدول بها 
طلقة واحدة فی طهر لم یمسسها فیه. لقوله تعالی: الطلاق مرتان فامساك بعروف آو تسریح 
باحسان6 [البقرة:۲۲۹]. 

(۳) الطلاق البدعی : هو الطلاق الخالف للم‌شروع کأن یطلقها ثلائّا بکلمة واحدة آو یطلقها ثلاگا 
متفرقات فی مجلس واحد. او یطلقها فی حیض او نفاس او طهر جامعها فیه» واجمع العلماء 
علی آن الطلاق البدعی حرام وان فاعله آثم . 

() لان الرغبة فیها قائمة فی احالتین بخلاف الدخول بها. 

() لان الشهر فی حقها قائم مقام احیض . ِ 

(0) وقال زفر: یفصل بینهما شهر لقيامه مقام احیض. وقال الاحناف: آنه لا یتوهم افبل فیها آی. 
التی لا حیض الصغیرة» والكراهية فی ذوات ایض باعتباره لآن عند ذلك یشتبه وجه العدة. 


۳ کتاب الطلاق 1 


عند آبی حنيفة وآبی پوسف رحمهما ال وقال محمد رحمه ال لا یطلقها للسنة الا 
واحدة. واذا طلق الرجل امرأته فی حال ایض وقع الطلاق ویستحب له آن یراجعها 
فٍذا طهرت وحاضت وطهرت فهو مخیر |ن شاء طلقها وان شاء آمسکها؛ ویقع طلاق 
کل زوج |ذا کان عاقلاً ال ولا یقع طلاق الصبی والجنون والنائم وذا تزوج العبد 
پاذن مولاه وطلق وقع طلاقه ذا طلقها ولا یقع طلاق مولاء علی امرأته» والطلاق علی 
ضربین صریح") وکنایة(ا فالصریح قوله آنت طالق ومطلقة وطلقتك فهذا یقع به 
الطلاق الرجعی ولا یقع به الا واحدة وان نوی آکثر من ذلك ولا یفتقر بهذه الالفاظ 
الی نیت وفوله آنت الطلاق آو آنت طالق الطلاق آو آنت طالق طلاٌا فان لم تکن له 
نیة فهی واحدة رجعية وان نوی تین لا یقع الا واحدة وان نوی به ثلائّا کان ثلائا؛ 
والضرب الثانی الکناية ولا بقع بها الطلاق لا بالنية آو بدلالة حال وهی علی ضربین( 
منها ثلائة آلفاظ یقع بها الطلاق الرجعی"*؟ ولا یقع بها الا واحدة وهی قوله اعستدی 
واستبرئی رحمك وأنت واحدة وبقیه الکنایات [ذا نوی بها الطلاق کانت واحدة بائنة 


() الطلاق الصریح: هو ما لا یحتاج الطلق معه الی نية الطلاق» بل یکفی فیه لفظ الطلاق 
الصریح مثل قوله آنت طالق. آو مطلقت آو طلقتك ونحو ذلك. 

(۲) الطلاق الکنایة: هو ما یحتاج فیه ٍلی نية الطلاق اٍذ اللفظ غیر صریح فی الدلالة علیه وذلك 
کأن یقول: اشقی بأهلك. آو اخرجی من الدار» آو لا تکلمینی» الی نحو ذلك» ما لا یذکر 
فیه الطلاق ولا معناه مثل هذا لا یکون طلافا الا [ذا نوی به الطلاق» وقد طلق رسول الّه کل 
[حدی نسائه بلفظ «اقی باأهلك». 
رواه الببهقی (۰۳۹/۷ ۳4۲ والدارقطنی (۰)۲۹/6 والشکل (۰۲۳/۱ 6۲۲۷ وطبقات ابن 
سعد (۰۱۰۱/۸ ۶ ۰)۱۰ والبداية (۵/ ۰ والاکم: (۰۳4/4 ۳۵). 

(۲) قوله: «علی ضربین» منها ثلائة آلفاظ رجعی ولا یقع بها الا واحدة وهو قوله اعتدی واستبری» 
رحمك وأنت واحدت آما قوله (اعتدی» فلانه یحتمل الاعتداد من النکاح ویحتمل الاعتداد بنعم 
له فاحتاج لی النية وقوله: «استبریء رحمك» یحتمل لانی قد طلقتك آو یحتمل لانی ارید 
طلاقك» وقوله: «أنت واحدة» یحتمل آن یکون نعتا لصدر محذوف معناه تطلیقه واحدة 
ویحتمل آنت واحدة فی قومك. 

(4) الطلاق الرجعی: وهو ما یملك معه الزوج حق مراجعة مطلقته ولو بدون رضاهاء لقوله تعالی: 
#وبعولتهن احق بردهن فی ذلك زن آرادوا اصلاحا [البقر::۲]۲۲۸. ولقوله علیه الصلاة 
والسلام لابن عمر بعد آن طلق زوجته «راجعها» . 
رواه البخاری فی : 1۸ - کتاب الطلاق» باب «۰4۱ 2 رقم: ۵۲۵۱). 


۱۹ مختصر القدوری 


وذا نوی ثلاتّا کانت وان نوی اثنتین کانت واحدة مثل قوله آنت بائن وبنت وبتلت 
وحرام وحبلك علی غاريك ولحقی بأهلك وخلية وبرية ووهبتك لاهلك وسرحتك 
وفارقتك وأنت حرة وتقنعی واستتری واغربی وابتغی الازواج فان لم تکن له نية الطلاق 
لم یقع بهذه الالفاظ طلاق الا آن یکونا فی مذاكرة الطلاق فیقع بها الطلاق فی القضاء 
ولا یقع فیما بینه وبین الّه تعالی الا آن ینویه الطلاق؛ وان لم یکونا فی مذاكرة الطلاق 
وکانا فی غضب آو خصومة وقع الطلاق بکل لفظة لا یقصد بها السب ولم یقع با 
یقصد بها السب لا آن ینویه» و|ذا وصف الطلاق بضرب من الزيادة والشدة کان بائتا 
مثل آن یقول آنت طالق بائن آو آنت طالق آشد الطلاق و آفحش الطلاق و طلاق 
الشیطان والبدعة آو کاببل آو ملاً البیت» واذا أضاف الطلاق الی جملتها آو ٍلی ما 
یعتبر به عن امحملة وفع الطلاق مثل آن یقول آنت طالق و رقبتك طالق آو عنقك طالق 
آو روحك آو بدنك آو جسدك آو وجهك"(؟ وکذلك ان طلق جزء) شائٌا منها مثل آن 
یقول نصفك آو ثلثك طالق وان قال یدك آو رجلك طالق لم یقع الطلاق. وان طلقها 
نصف تطليقة آو ثلث تطليقة کانت تطليقة واحدة» وطلاق الکره والسکران واقعم ویقع 
الطلاق بالکنایات [ذا قال نویت به الطلاق؛ ویقم طلاق الاخرس" بالاشارت وذا 
آضاف الطلاق اٍلی النکاح وقع عقیب النکاح مثل آن یقول ان تزوجتك فأنت طالق آو 
قال کل امرأة آتزوجها ضهی طالق» واذا أضافه (لی شرط وقع عقیب الشرط مثل آن 
یقول لامرأته [ن دخلت الدار فأنت طالق» ولا یصح (ضافه الطلاق الا آن یکون احالف 
مالکا آو یضیفه الی ملکه فان قال لاجنبية ٍن دحلت الدار فانت طالق ثم تزوجها 
ودخلت الدار لم تطلق. وألفاظ الشرط ان واذا واذ ما وکل وکلما ومتی وحیشما ففی 
کل هذه الالفاظ |[ن وجد الشرط انحلت الیمین ووقع الطلاق الا فی کلما فان الطلاق 
یتکرر بتکرر الشرط حتی یقم ثلاث 7 یقات فان تزوجها بعد ذلك وتکرر الشرط لم 
یقع شیء۰ وزوال اللك بعد اليمین لا یبطلها ف|ن وجد الشرط فی ملك انحلت الیمین 


(۱) لان ابمزء الشائع محل لساثر التصرفات کالبیم وغیره فکذا یکون محلاً للطلاق, الا آنه لا 
یتجزیء فی حق الطلاق فیثبت فی الکل ضرورة. 

() واشترط بعض الفقهاء آلا یکون عارفا الکتابة ولا قادرا علیها فاذا کان عارفا بالكتابة آو قاد) 
علیها فلا تکفی الاشارة لان الکتابة آدل علی القصود» فلا یعدل عنها ٍلی الاشارة الا لضرورة 
العجز عنها. 


۲ کتاب الطلاق ۱۷ 


الشرط فالقول قول الزوج فیه الا آن تقدیم الرأة البينة فان کان الشرط لا یعلم الا من 
جهتها فالقول فولها فی حق نفسها مثل آن یقول |ن حضت فأنت طالق فقالت قد 
حضت طلقت وان قال لها [ذا حضت فأنت طالق وفلانة معك فقالت قد حضت طلقت 
هی ولم تطلق فلانة وٍذا قال لها ٍذا حضت فانت طالق فرأت الدم لم یقع الطلاق حتی 
یستمر الدم ثلائة آیام فاذا تغت ثلائة آیام۳) حکمنا بوقوع الطلاق من حین حاضت. ون 
قال لها ٍن حضت حيضة فانت طالق لم تطلق حتی تطهر من حیضها وطلاق الامة 
تطلیقتان وعدتها حیضتان حرا کان زوجها آر عبدا. وطلاق الرة ثلاث حرا کان 
زوجها۲ آو عبدا وزذا طلق الرجل امرأته قبل الدخحول بها ثلائا وقعن علیها. وان فرق 
الطلاق بانت بالارلی ولم تقع الشانبة والثالشة وان قال لها آنت طالق واحدة وواحدة 
وقعت علیها واحدة وان قال لها(۳" آنت طالق واحدة قبل واحدة وقعت علیها واحدة 
واحدة» وان قال لها واحدة بعدها واحدة وقعت علیها واحدة وان قال لها واحدة قبلها 
واحدة وقعت علیها اثنان» وان قال لها آنت طالق واحدة بعد واحدة آو مع واحدة ۳ 
معها واحدة وقعت ائنتان» وان قال لها لذا دخحلت الدار فانت طالق واحدءة وواحدة 
فدخلت الدار وقعت علیها واحدة عند آبی حنيفة رحمه الّه وقالا تقع ثنتان» ون قال 
لها نت طالق بعکة فی طالق فی احال فی کل البلاد وکذلك اذا قال لها آنت طالق |ذا 
دخلت بکة لم تطلق حتی تدخل مکت وان قال لها آنت طالق غدا وقع علیها الطلاق 
بطلوع الفجر الشانی» وان قال لامرأته اختاری نفسك ینوی بذلك الطلاق» آو قال لها 
طلقی نفسك فلها آن تطلق نفسها ما دامت فی مجلسها ذلك وان قامت منه آو آخذت 
فی عمل آخر خرج الامر من یدها» وان اختارت نفسها فی قوله اختاری نفسك کانت 
(۱) لان ما ینقطع دونه لا یکون حیضا فذا نغت ثلائة آیام حکمنا بالطلاق من حین حاضت؛ لانه 
بالاسداد عرف آنه من الرحم فکان حیضا من الابتداء. 
)۳( احمهور من الصحابة والتابعین والائمة» علی آن العید لا یملك من امرأته الا طلقتین فان طلقها 
الثانية بانت منه» ولا تحل له حتی تنکح روجا غیره. 
(۳) الاصل فی هذه السائل آن اللفوظ به آولاً آن کان موقعا آولا وقعت واحدة وان کان اللفوظ به 
موقع آولا فیقع الاولی وتصادفها الثانية وهی اجنبیة» ومثلها واحدة بعدها واحدة فیقع الاولی لا 
غیر . 


۱9۸ مختصر القدوری 


تست یت رت سس ۲ 
واحدة بائتة ولا یکون ثلائّا وان نوی الزوج ذلك» ولابد من ذکر النفس فی کلامه آو" 
فی کلامها» وان طلقت نفسها فی قوله طلقی نفسك فهی واحدة رجعیة() فان طلقت 
نفسها ثلائٌا وقد آراد الزوج ذلك وقعن علیها؛ وان قال لها طلقی نفسك متی شثت فلها 
آن تطلق نفسها فی الجلس وبعده» واذا قال لرجل طلق امراتی فله آن یطلقها فی 
الجلس وبعده وان قال طلقها ان شثت فله آن یطلقها فی الجلس خاصة وان قال لها 
ان کنت حبینی آو تبخضینی فانت طالق فقالت آنا احبك آو آبخضك وقم الطلاق ون 
۱ کان فی قلبها خلاف ما آظهرت وان طلق الرجل امرأته نی مرض موته طلاقا بان 
فمات فهی فی العدة ورئت منه وان مات بعد انقضاء عدتها فلا میراث لها وان قال 
لامرأته آنت طالق ان شاء الّه متصلاً لم یقم الطلاق وان قال لها آنت طالق ثلائة زلا 
واحدة طلقت ثنتین |ن فال ثلائة الا ائنین طلقت واحدة واذا ملك الزوج امرأته آو 
شقصا منها آو ملکت الراة روجها آو شقصا منه وقعت الفرقة بینهما. 
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تست بت 

(۱) الطلقة طلائا رجعیا حکمها کحکم الزوجة فی النفقة والسکنی وغیرهما حتی تنقضی عدتها فاذا 
انقضت عدتها بانت من زوجها» ون آراد الزوج مراجعتها یکفیه آن یقول لها لقد راجعتك ویسن 
آن يشهد علی مراجعتها شاهدی عدل. 


۲ کتاب الطلاق ۱6۹ 


باب الر جعة 0( 


ٍذا طلق الرجل امرأته تطليقة رجعیة ۳ آو تطلیقتین فله آن یراجعها فی عدتها رضیت 
الرأة بذلك آو لم ترض» والرجعة آن یقول لها راجعتك آو راجعت امرأتی آو یطاها آو 
یقبلها آو یلمسها بشهوة آو ینظر الی فرجها بشهوة ویستحب له آن یشهد علی الرجعة 
وان لم يشهد صحت الرجعة» و|ذا انقضت العدة فقال الزوج قد کنت راجعتها فی 
العدة فصدقته فهی رجعة وان کذبته فالقول قولها ولا یمین علیها عند آبی حنيفة رحمه 
له وذا قال الزوج قد راجعتك فقالت مجيبة له قد انقضت عدتی لم تصلح الرجعة 
عند آبی حنيفة رحمه ال واذا قال زوج الامة بعد انتضاء عدتها قد کنت راجعتك فی 
العدة فصدقه الولی وکذبته الامة فالقول قولها عند آبی حنيفة رحمه الّه» و|ذا انقطع 
الدم من احيضة الثالثة لعشرة آیام انقطعت الرجعة وانقضت عدتها وان لم تختسل. وان 
نقطع الدم لاقل من عشرة آیام لم تنقطع الرجعة حتی تفتسل آو یمضی علیها وقت 
صلاة آو تتیمم وتصلی عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما الّه وقال محمد رحمه ال 
|ذا تیممت الرأة انقطعت الرجعة وان لم تصل» واذا اغتسلت ونسیت شیئّا من بدنها لم 
یصبه الاء فان کان عضو)/ کاملاً نما فوقه لم تنقطم الرجعة وان کان آقل من عضو 
انقطعت الرجعة. والطلقة الرجعية تتشوق" ونتزین ویستحب لزوجها آن لا یدخل 
علیها حتی بستأذنها ویسمعها خفق نعلیه» والطلاق الرجعی لا بحرم الوطیء وان کان 
الطلاق بائتّا دون الثلاث فله آن پتزوجها فی عدتها وبعد انقضاء عدتهاء ون کان 
الطلاق ثلائا نی احرة آو ائئین فی الامة لم تحل له حتی تنکح زوجا غیره نکاخا 
صحیحا ویدخل بها ثم یطلقها آو یموت عنها. والصبی الراهق* فی التحلیل کالبالغ 


(۱) اصل الباب هو آن صریح الطلاق بعد الدخول دون الثلاث فی الرة ودون اللتشین فی الامق 
معقب للرجعة بالکتاب والسنة والاجماع . 

() الطلاق الرجعی: ما کان دون الثلاث فی الدخول بها وبدون عوض. 

(۳) التشوف خاص فی الوجه والتزین عام» من شففت الشیء جلوته ودینار مشوف ای مجلو. 

() وهو من قرب من البلوغ وتحرك لته واشتهی» وقید بالراهق لانه علیه الصلاة والسلام شرط اللذة 
من الطرفین . 


۱۹۰ مختصر القدوری 
ووطیء الولی آمته لا بحلها"؟. واذا تزوجها بشرط التحلیل فالنکاح مکروه فان طلقها 
بعد وطنها حلت للاول واذا طلق الرجل الرة تطلیقه آو تطلیقتین ونقضت عدنها 
وتزوجت بزوج آخر فدخل بها ثم عادت لی الاول عادت الیه بثلاث تطلیقات ویهدم 
الزوج الثانی ما دون الثالث من التطلیقات کما یهدم الثلاث عند آبی حنيفة وأبی یوسف 
رحمهما الّه وقال محمد رحمه الّه لا بهدم الزوج الثانی ما دون الثلاث؛ وذا طلقها 
ثلاّا فقالت قد انقضت عدتی وتزوجت بزوج آخر ودخل بی الزوج الشانی وطلقنی 
وانقضت عدتی والدة تحتمل ذلك جار للزوج الاول آن یصدقها [ذا کان غالب ظنه آنها 
صادقة. 


۲ ۷ 


(۱) لأن الغاية نکاح الزوج لآن الولی لیس بزوج وهو الشرط بالنص. 


۳ کتاب الایلاء دز 


۳ ۳ ون 


کتاب الیل ۰ 


یز 


ٍذا قال الرجل لامرأته والّه لا آفربك آو لا آفربك آربعة آشهر ۲۳ فهو مول فان وطنتها 
فی الاربعة آشسهر حنث فی یمینه ولزمته الکفارة وسقط الایلاء وان لم یقربها حتی 
مضت آربعة آشهر بانت منه بتطلیقة۳" واحدة. فان کان حلف علی آربعة آشهر فقد 
سقطت الیمین وان کان حلف علی الابد فالیمین باقية» فان عاد فتزوجها عاد الایلاء 
فان وطئها لزمته الکفارة والا وقعت بضی آربعة آشهر تطليقة آخری فان تزوجها بعد 


(۱) الایلاء: هو حلف الرجل بالّه آن لا یط روجته مدة تزید علی اربعة آشسهر والایلاء جائز 
لتأدیب الزورجة |ذا کان آقل من آربعة آشهر. لقوله تعالی : «للذین یژلون من نسائهم تربص 
آريعة آشهر فان فاءوا فان له غفور رحیم6 [البقرة:۲۲۱]. 
وقد آلی لا من نسائه شهر) کامل» ویحرم |ٍن کان للاضرار بالزوجة فقط لا لقصد تأدیبها لقوله 
چ: «لا ضرر ولا ضرار». 
رواه ابن ماجه فی: ۱۳ - کتاب الاحکام» ۱۷ - باب من بنی فی حقه ما یضر بجاره رقم: 
(۲۳۰). 
فی الزوائد: فی حدیث عبادة هذا ٍسناد رجاله ثقات الا آنه منقطع » لان (سحاق بن الولید قال 
الترمذی وابن عدی: لم یدرك عبادة بن الصامت» وقال البخاری: لم یلق عبادة. 
ورواه برقم: (۲۳۶۱). 
وفی الزوائد فی [سناده جابر ابحعفی» متهم. 
ورواه آحمد» (۳۱۳/۱). 
ورواه البیهقی : (۰۷۹/۰ ۰۷۰ ۰8۵/۷ ۰۱۰ ۱۳). 
ورواه احاکم : (۲/) وقال: «هذا حدیث صحیح الاسناد علی شرط مسلم ولم یخرجه» 
ووافقه الذهبی . 

(۲) الاول مژبد. والثانی مژقت باريعة آشهر. 

(۳) |ذا مضت مدة الایلاء آی الاربعة آشهر ولم یجامع» وطالبته زوجته لدی الحاکم ما آن یفی آو 
یطلق. لقوله تعالی: فان فاءوا فان الّه غفور رحیم وان عزموا الطلاق فان الّه سمیع علیم 
[البقرة: ۰۲۲ ۰]۲۲۷ ولقول ابن عمر رضی الّه عنهما: «ذا آمضت اربعة آشهر یوقف حتی 


یطلق» . 


۱۲ مختصر القدوری 
روج آخر لم یقم ذلك الایلاء طلاق والیمین باقية فان وطتها کفر عن یمینه وان حلف 
علی آقل من آربعة آشهر لم یکن مولیا وان حلف بحج آو صوم آو صدقة آو بعتق آو 
بطلاق فهو مول وان آلی من الطلقة الرجعية کان مولیّا وان آلی من البائة لم یکن مولی 
ومدة الایلاء للامة شهران وان کان الولی مریضنا لا یقدر علی ابحماع آو کانت الرأة 
مريضة آو کانت بینهما مسافة لا یقدر آن یصل لیها فی مدة الایلاء ففیثه آن یقول بلسانه 
فیئت الیها» وان قال ذلك سقط الایلاء وان صح فی الدة بطل ذلك الفیء وصار فیثه 
باشماع» و|ذا قال لامرأته آنت علی حرام سشل عن نیته» فان قال آردت به الکذب فهو 
کما قال وان قال آردت به الطلاق فهی تطليقة بائنة الا آن ینوی الثلاث» وان قال آردت 
به الظهار فهو ظهار وان قال آردت به التحریم آو لم آرد به شییّا فهی یمین یصیر به 
مولیّ. 


۰ + 


۳- کتاب الایلاء ۱۳ 


باب اخلع؟ 


ذا تشاقا الزوجان وخافا آن لا پقیما حدود الّه فلا باس آن تفتدی نفسها منه جال 
تخلعها به» فذا نعلت ذلك وقع باخلع تطليقة بائنة۱ ولزمها الال» ون کان النشوز من 
قبله کره له آن یاخذ منها عوضا. وان کان النشوز من قبلها کره له آن یاخذ آکثر ما 
آعطاها فان فعل ذلك جاز فی القضاء وان طلقها علی مال فقبلت وقع الطلاق ولزمها 
الال وکان الطلاق بائتّا» ون بطل العوض فی اخلع مثل آن یخالع الراة السلمة علی 
خمر آو خنزیر فلا شیء للزوج والفرقة بائئة» وان بطل السوض فی الطلاق کان 
تا ۱ وما جاز آن یکون مهر) فی التکاح جاز آن یکون بدلاً فی الخلع فان قالت له 
خالعنی علی ما فی یدی فخالعها ولم یکن فی یدها شیء فلا شیء له علیها!*۲ وان 
قالت خالعنی علی ما فی یدی من مال ولم یکن فی یدها شیء ردت علیه مهرها ۰ وان 
قالت خالعنی فعلیها ثلائة دراهم » وان قالت طلقنی ثلائا بالف فطلقها واحدة فعلیها 
ثلث الالف"*۲ وان قالت طلقنی ثلاگا علی آلف فطلقها واحدة فلا شیء علیها عند آبی 
حنيفة رحمه اللّه » وقالا رحمهما الّه علیها ثلث الالف ۰ ولو قال الزوج طلقی نفسك 
ثلاث بالف آو علی آلف فطلقت نفسها واحدة لم یقع علیهاشی» من الطلاق؛ 


(۱) اخلم» هو افتداء الرأة من زوجها الکارهة له بعال تدفعه الیه» لیتخلی عنها. 

(۲) الخلع جائز |ن استوفی شروطه لقوله ول : «لامراة ثابت بن فیس وقد جاءته تقول عن زوجها: 
یا رسول الّه ما آعتب علیه خلق ولا دین» ولکنی اکره الکفر بعد الاسلام فقال لها آتردین 
علیه حدیقته قالت: نعم. فقال رسول اللّه لزوجها اقبل احديقة وطلقها تطلیقة» . 
صحیح : رواه اللسائی فی : الطلاق» باب ما جاء فی الخلع (۱۲۹/7). 
نصب الراية (۳/ ۲۵). 
فتح الباری (۹/ ۳۹۵). 

(۳) فوقوع الطلاق فی الوجهین للتعلق بالقبول وقد وجد افشراقها فی اک لائه لا بطل العوض 
کان العامل فی الاول لفظ اخلع وهو کنایة» وفی الثانی الصریح» وهو یعقب فیقع الرجعة. 

(4) لانها لم تغره بتسمية الال لان كلمة مال عامة تتناول الال وغیره فلم تکن غارة بتسمية الال . 

(۰) لانها لا طلبت الثلاث بألف فقد طلبت کل واحدة بثلث الالف» وهذا لان حرف الباء تصحب 
الاعواض» والعوض یقسم علی العوض. 


۱۹ مختصر القدوری 


و۱ کالخلغ واخلم کالباراة یسقطان کل حق لکل واحد من الزوجین علی الاخر 
ها یتعلق بالنکاح عند آبی حنيفة رحمه الّه الا نفقة العدة» وقال آبو یوسف رحمه الّه 
البارة تسقط والخلم لا تسقط, وقال محمد رحمه الّه لا تسقطان الا ما سمیاه. 


۲ 


(6) وصورتها آن یقول برئت من النکاح الذی بینی وبينك فقبلت. 


6 کتاب الظهار ۱1۰ 
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ٍذا قال الزوج لامرأته آنت علی کظهر آمی فقد حرمت علیه ولا یحل له وطتها 
وملامستها ولا تقبیلها حتی یکفر عن ظهاره( فان وطتها قبل آن یکفر استغفر الّه ولا 
شیء علیه غیر الکفارة الاولی ولا یعاودها حتی یکفر» والعود الذی یجب به الکفارة 
هو آن یعزم علی وطشهاء وان قال آنت علی کبطن آمی وکفخذها آو کفرجها فهو 
مظاهر» وکذلك ان شبهها بن لا یحل له النظر |لیها علی سبیل التابید من محارمه 
مثل آخته آو عمته آو آمه من الرضاعة وکذلك ان قال رأسك علی کظهر آمی آو فرجك 
آو وجهك آو رقبتنك آو نصفك او ثلثك وان قال آنت علی مثل آمی یرجم الی نيته فان 
قال آردت به الکرامة فهو کما قال» وان قال آردت الظهار فهو ظهار. وان قال آردت 
الطلاق فهو طلاق بائن» وان لم تکن له نية فلیس بشیء ولا یکون الظهار الا من 
زوجته فان ظاهر من آمته لم یکن مظاهرا ومن قال لنسائه آنتن علی کظهر آمی کان 
مظاهرا من جماعتهن وعلیه لکل واحدة منهن کفارة وکفارة) الظهار عتق رقبة فان لم 
یجد فصیام شهرین متتابعین فمن لم یستطم فاطعام ستین مسکیی کل ذلك قبل السیس؛ 
ویجزیء فی ذلك عتق الرقبة السلمة والکافرة والذکر والانثی والصغیر والکبیر» ولا 
یجزیء العمیاء ولا مقطوعة الیدین آو الرجلین ویجور الاصم والقطوع |حدی الیدیرن 
واحدی الرجلین من خلاف» ولا یجوز مقطوع ابهامی الیدین» ولا یجوز الجنون الذی 
(۱) الظهار: آن یقول الرجل لامرانه: آنت علی کظهر آمی» وجمهور العلماء علی آن الظهار لا 
یختص بلفظ الام بل یکون بتشبیهه الزوجة بکل محرمة علیه تحریمّا مژبدا کالبنت وابحدة 
والاخت والعمة واخالة ذ الکل فی حکم الام فی الحرمة الويدة. 
(۲) والظهار کان طلائٌا فی ابحاهلية» فقرر الشرع اصله ونقل حکمه الی تحریم موقت بالکفارة» غیر 
مزیل للنکاح . 
() لان الظهار لیس الا تشبیه الحلة بالحرمة وهذا العنی یتحقق فی عضو لا یجوز النظر الیه . 
(4) وجب الکفارة علی الظاهر |ذا عزم الصودة الی زوجته لقوله تصالی: «والذین یظاهرون من 
نسائهم ثم یعودون لا قالوا فتحریر رقبة من قبل آن یتماساکه [الجادلة: ۳]. 


بت سیسات تست 


لا یل ولا یجوز عتق الدبر وأم الولد والکاتب الذی آدی بعض الال» وان اه 
مکاتبا لم ید شیثا جاز» فان اشتری آباه آو ابنه ینوی بالشراء الکفارة جاز عنها وان 
آعتق نصف عبد مشترك عن الکفارة وضمن قيمة باقیه فاعتقه لم یجز عند آبی حنيفة 
رحمه اللّه » وقالا رحمهما الّه زن کان العتق موسرا آجزآه وان کان معسر لم یجزء وان 
آعتق نصف عبده عن کفارته ثم آعتق باقیه جازء وان آعتق نصف عبده عن کفارته ثم 
جامع التی ظاهر منها ثم آعتق باقیه لم یجز عند آبی حنيفة رحمه الّه» فان لم یجد 
الظاهر ما یعتقه فکفارته صوم شهرین متتابعین ۲ لیس فیهما شهر رمضان ولا یوم الفطر 
ولا یوم النحر ولا آیام الب نون فان جامع التی ظاهر منها فی خلال الشهرین ۲ یلا 
عامدا آو نهار) آو ناسا استأنف الصوم عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما ال وان جامع 
لیا ناسیّا لم یستانف وان آفطر یومّا منها بعذر آو من غیر عذر استانف» وان ظاهر 
العبد لم یجزی فیه الکفارة! الا الصوم فان آعتق الولی عنه آو آطعم لم یجز. فان لم 

صاعَا من تمر آو شعیر آو قيمة ذلك فان غداهم وعشاهم جاز قلیلاً کان ما اکلوا آو کثیر] 

وان آطعم مسکیا واحذا ستین یوم اجزا وان آعطاه فی یوم واحد لم یجزء الا عن یومه 

ولو قرب التی ظاهر منها فی خلال الاطعام لم یست‌أنف ومن وجبت علیه کفارتا ظهار 
ناعتق رقبتین لا ینوی لاحد آیهما بعینها جاز عنهما وکذلك ن صام اربعة آشهر آو 
آطعم مائة وعشرین مسکییّا جاز وان اعتق رقبة واحدة عنهما آو صام شهرین کان له آن 

یجعل ذلك عن ايتهما شاء. 
له تعالی» والصوم فی هذه الایام منهی عنه فلا ینوب عن الواجب الکامل. 

() قید بقوله فی خلال الشهرین لاه لو جامع فی خلال الاطعام لا یستأنف اتفاقا؛ لآن التص فی 
ال طعام مطلق» وقید اللیل بالعمد والنهار بالنسیان لانه لو وطیء لبلاً ناسا لا یستأنف اتفامّاه 
ولو وطیء نهار) عامد) استأنف اتفاگٌا. 

(۳) ویجب |خراج الکفارة قبل مسیس الظاهر منها بجماع آو مقدماته . 

(8) ذا مس الرجل الرأة قبل ٍخراج الکفارة آئم فلیتب زلی الله تعالی بالندم والاستخفار ولیخرج 
الکفارة ولا شیء علیه. لقوله علیه الصلاة والسلام «لن قال له نی ظاهرت من امراتی فوقعت 
علیها قبل آن اکفر» قال: ما حملك علی ذلك برحمك الّه فلا تقربها حتی تفعل ما آمرك ال» 
فآمره بالکقارة - رواه این ماجه قی: ۱۰ - کتاب الطلاق» ۲۱ - باب الظاهر یجامع قبل آن 
یکقر» رقم : (۲۰۲۵). 


4 کتاب الظهار ۱ 
باب اللعان 


|ذا قذف الرجل مرأته بالزنا وهما من أهل الشهادة والرة من یحد قاذفها۳) آو نفی 
نسب ولدها(۳ وطالبته الرأة بوجب القذف فعلیه اللعان فان امتنع منه حبسه احاکم حتی 
یلاعن آو یکذب نفسه" فیحد. وان لاعن وجب علیها اللعان فان امتنعت حبسها اخاکم 
حتی تلاعن آو تصدقه. فان کان الزوج عبدا آو کافر] آو محدودا فی قذف فقذف امرأته 
فعلیه امحد*؟. فان کان الزوج من آهل الشهادة وهی أمة آو کافرة آو محدودة فی قذف 
آو کانت ما لا یحد قاذفها فلا حد علیه فی قذفها*) ولا لعان» وصفة اللعان آن یبتدیء 
القاضی بالزوج فیشهد آربم مرات یقول فی کل مرة (آشهد بالّه نی لن الصادقین فیما 
رمیتها به من الزنا) ثم یقول فی النامسة (لعنة الّه علیه ٍن کان من الکاذبین فیما رماها 
به من الزنا) یشیر البها فی جمیع ذلك. ثم تشهد الرأة آربم شهادات تقول فی کل مرة 
(آشهد بالّه [نه لن الکاذبین فیما رمانی به من الزنا) وتقول فی الامسة (غضب ال 
علیها"" زن کان من الصادقین فیما رمانی به من الزناک واذا التعنا فرق القاضی وکانت 
الفرقة تطليقة بائنة عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما اللّه» وقال آبو یوسف رحمه ال 
یکون تحریمّا مسوبدا وان کان القذف بولد نفی القاضی نسبه وأحقه بأمه» فان عاد 
الزوج وکذب نفسه حده القاضی وحل له آن یتزوجهاء وکذلك زن قذف غیرها فحد به 
آو زنت فحدت. وان قذف امرأته وهی صغيرة آو مجنونة فلا لعان بینه ما ولا حد» 
(۱) شسرط ذلك فی جانبها لها وان کانت من اهل الشهادة فربا کانت من لا بحد بان ونت 

وحدت . 


(۲) لانه لا نفی ولدها صار قاذفا لها ظاهر) ولا یعتبر احتمال آن یکون الولد من غیره بالوطی» عن 

(۳) لانه بتکذیب نقسه سقط اللعان فوجب اد الذی هو الوجب الاصلی للقذف. 

(4) لانه تعذر اللعان لعنی فی جهته فیصار لی الوجب الاصلی وهو الشابت بقوله تعالی: «والذین 
یرمون الحصنات6 [النور : 4] واللعان خلف عنه. 

(۵) لانعدام آهلیه الشهادة وعدم ال(حصان فی جانبهاء وامتناع اللعان لعنی من جهتها فیسقط به 
اد . 


() ونصت الراة بالغضب. لان النساء یستعملن اللعن کثیرا فلا تقع البالاة وتخاف من الغضب. 


۱2۸ مختصر القدوری 


وقذف الاخرس لا یتعلق به اللعان» وذا قال الزوج لیس حملك منی فلا لعان وان قال 
زنیت وهذا احمل من الزنا تلاعنا ولم ینف القاضی امل منه» ون نفی الرجل ولد 
امرأته عقیب الولادة آو فی احال التی تقبل التهنثة فیها وتبتاع له آلة الولادة صح نفیه 
ولاعن به» وان نفاه بعد ذلك لاعن ویثبت النسب؛ وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما 
له یصح نفیه فی مدة التفاس» وان ولدت ولدین فی بطن واحد فنفی الاول واعترف 
بالثانی ثبت بنسبهما وحد الزوج» وان اعترف بالاول ونفی الثانی ثبت نسبهما ولاعن(*. 


۷ 


() لانهما توآمان خلقا من ماء واحد وکان اعترافه باحداهما اعترافّا بالاخر فجعل کانه آقر بولد ثم 
نقاه فلا یصح نفیه بعد الا قرار. 


6 - کتاب الظهار ۱۹۹ 


باب العد ع۱) 


|ذا طلق الرجل امرآأته طلاقا بائئا آو رجعیّا آو وقعت الفرقة بینهما بغیر طلاق وهی 
حرة من حیض فعدتها ثلائة آقراءی والاقراء هو ایض وان کانت لا تحیض من صغر 
آو کبر فعدتها ثلائة آشهر وان کانت حاملاً فعدتها آن تضم حملها وان کانت آأمة فعدتها 
حیضتان وان کانت لا حیض فعدتها شهر ونصف. واذا مات الرجل عن امرأته فعدتها 
آربعة آشهر وعشرة آیام وان کانت أمة فعدتها شهران وخمسة آیام وان کانت حاملاً 
فعدتها آن تضع حملها وذا ورئت الطلقة فی آرض فعدتها بعد الاجلین "۲۳ عند آبی 
حنيفة رحمه اللّه» وان آعتقت الامة فی عدتها من طلاق رجعی انتقلت عدتها الی عدة 
احراثر (" وان اعتسقت وهی مبتوتة آو متوفی عنها روجها لم تنتقل عدتها الی عدة 
الراثر وان کانت آيسة فاعتدت بالشهور ثم رأت الدم انتقض ما مضی من عدتها وکان 
علیها آن تستأنف العدة باخیض. والنکوحة) نکاحا فاسذا والوطوئة بشبهة عدتها 
ایض فی الفرفة والوت واذا مات مولی آم الولد عنها وآعتقها فعدتها ثلاث 
حیضات"*۰ و|ذا مات الصغیر عن امرأته وبها حبل ظاهر فعدتها آن تضع حملها" فان 
حدث البل بعد الوت فعدتها آربعة آشهر وعشرة آیام» واذا طلق الرجل امرأئه فی حالة 

() العدة: هی الایام التی تتربص فیها الرأة القارقة لزوجها فلا تتزوج فیها ولا تتعرض للزواج. 

(۲) قوله آبعد الاجلین آی علیهما آربعة آشهر وعشرا |ذا کانت آطول من العدة باحیض» وحیض له 
کان آطول من العدة بالاشهر وقال آبو یوسف: ثلاث حیضات وهذا ان کان الطلاق بائتا» آما 
|[ذا کان رجعیّا فعلیها عدة الوفاء (جماعا . 

(۳) وتفسیر ذلك آنها تعتد آربعسة آشهر وعشرا فیها ثلاث حیضات. حتی لو اعتدت آربعة آشهر 
وعشر] ولم حعض کانت فی العدة» ولو حاضت ثلاث حیضات قبل تام آربعة آشهر لا تنقضی 
عدتها حتی تتم اللة. 

(6) والعدة واجبة علی کل مفارقة لزوجها بحياة آو وفات» لقوله تعالی : «#والطلقات یتربصن بأنفسهن 
ثلائة قروء» [البقرة:۲۲۸]. 

(۵) عدة الطلقة التی لا تحیض لکبر سنها آو صغره هی ثلائة آشهر لقوله تعالی: «واللائی یئسن 
من الحیض من نسائکم ن ارتبتم فعدتهن ثلائة آشهر واللائی لم یحضن4 [الطلاق: ] هذا 
وللامة شهران لا غیر . 

(1) لقول الّه تعالی: #راولات الاحمال اجلهن آن یضعن حملهن6 [الطلاق: 6]. 
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ایض لم تعتد بايضة التی وقع فیها الطلاق وذا وطثت العتدة بشبهة فعلیها عدة 
آخری وتداخلت العدتان" فیکون ما تراه من ایض محتسیّا به منهما جمیفا» واذا 
انقضت عدة الاول ولم تکمل الشانية فعلیها تام عدة الثانية» وابتداء العدة فی الطلاق 
عقیب الطلاق وفی الوفاة عقیب الوفاة» فان لم تعلم بالطلاق والوفاة حتی مضت مدة 
العدة فقد انقضت عدتها» والعدة فی النکاح الفاسد عقیب التفریق بینهسا آو عزم 
الوطیء علی ترك وطتهاء وعلی البتوتة والسوفی عنها زوجها ذا کانت بالغة مسلمة 
الا حداد بترك الطیب والزينة والدهن والکحل الا من عذر؛ ولا تختضب بالناء ولا 
تلبس وبا مصبوغا بعصفر ولا بزعفران» ولا [حداد علی کافرة آو صفيرة وعلی الامة 
الوحداد» ولیس فی عدة النکاح الفاسد ولا فی عدة آم الولد [حداد٩؟‏ ولا ینبغی آن 
تخطب العتدة ولا باس بالتعریض"" فی اخطبة ولا یجوز للمطلقة الرجعية والبتوتة 
اخروج من بیتها لیلاً ونهار والتوفی عنها زوجها*" تخرج نهار] وبعض اللیل ولا تبیت 
فی غیر منزلها» وعلی العتدة آن تعتد فی النزل الذی یضاف [لیها بالسکنی حال وقوع 
الفرقة. فان کان نصیبها من دار الیت لا یکفیها وآخرجها الورثة انتقلت» ولا یجوز آن 
یسافر الزوج بالطلقة الرجعية الا آن یشهد علی الرجعية واذا طلق الرجل امرأنه طلا 
بائتا ثم تزوجها فی عدتها وطلقها قبل الدخول بها فعلیه مهر کامل وعلیها عدة مستقلة 
وقال محمد رحمه اللّه لها نصف الهر وعلیها ام العدة الاولی» ویشبت نسب ولد 
الطلقة الرجعية |ذا جاءت به لسنتین آو آکثر ما لم تقر بانقضاء عدتها. و|ذا جاءت به 


() صورة التداخل کرجل طلق امراته فحاضت. ثم وطئها رجل بشبهة فعلیها آن تعتد ثلاث 
حیضات یکون حیضتان لتمام عدة الزوج ولها مهر کامل علی الزوج الاول ولها مهر الثل علی 
الثانی» وحيضة آخری للزوج الثانی . 

(۲) لان زوال الرق نعمة فلا یلیق به التاسف بل یلیق به الشکر لزوال اثر الکفر عنها والنکاح الفاسد 
معصية فلزمها الشکر علی فواته. 

(۲) والتعریض آن یذکر شیتا یدل به علی شیء ولم تذکره» والتصریض فی اخطبة آن یقول نك 
ميلة ومن غرضی آن اتزوج. 

() ویجب علی الشوفی عنها زوجها آن تحد مدة عدتها فلا تلبس جمیلاً ولا تخضب بحناء ولا 
تکتحل ولا تمس الطیب ولا تلبس حلیّ لقوله وِ: «لا بحل لامراة تزمن بالله والیوم انعر آن 
تحد فوق ثلائة ایام لا علی زوج اريعة آشهر وعشر؟». 
رواه البخاری فی: ۲۳ - کتاب ابناتر» ۳۱ - باب حد الرأة علی غیر روجهاء رقم: (1۸۰). 


لاقل من سنتین بانت من زوجها وان جاءت به لاکشر من سنتین یثبت نسبه وکانت 
رجعية ویجعل کأنه وطتها فی العد:"" والبتوتة یشبت نسب ولدها |ذا جاءت به لاقل 
من سنتین "۳ ولذا جامت به لتمام سنتین من یوم الفرقة لم پثبت۳" نسبه الا آن یدعیه*) 
الزوج» ویثبت نسب ولد التوفی عنها زوجها ما بین الوفاة وبین سنتسین» و|ذا اعترفت 
العتدة بانقضاء عدتها ثم جاءت بولد لاقل من ستة آشهر ثبت نسبه وان جاءت به لستة 
آشهر لم یثبت نسبه» وذا ولدت العتدة ولد لم یثبت نسبه عند آبی حنيفة رحمه الّه [لا 
آن يشهد بولادتها رجلان آو رجل وامرآتان الا آن یکون هناك حمل ظاهر آو اعتراف من 
قبل الزوج فیثبت النسب من غیر شهادة وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما ال پثبت فی 
امیع بشهادة الرأة الواحدة» و|ذا تزوج الرجل امرأة فجاءت بولد لاقل من ستة آشهر 
منذ یوم تزوجها لم یثبت نسبه. وان جاءت به لستة آشهر فصاعدا یثبت نسبه وان 
اعترف به الزوج آو سکت وان جحد الولادة یثبت بشهادة واحدة تشهد بالولادة» وأکثر 
مدة احمل سنتان"*؟ وأقله ستة آشهر واذا طلق الذمی الذمية فلا عدة علیها؛ وان 
تزوجت الامل من الزنا جاز النکاح ولا یطاها حتی تضم حملها. 


(۱) لآن العلوق بعد الطلاق والظاهر آنه منه لانتفاء الزنا منها فیصیر الوطیء مراجعا. 

(۲) لانه یحتمل آن یکون الولد قائمّا وقت الطلاق فلا یتیقن بزوال الفراش قبل العلوق فیثبت النسب 
احتیاطا . 

(۲) لان احمل حادث بعد الطلاق فلا یکون منه لان وطتها حرام . 

() لآن الترامه له وجه بآن وطتها بشبهة فی العذرة. 

(۰) لقوله تعالی: #وحمله وفصاله ثلائون شهرا6 ثم قال: وفصاله فی عامیسن4. فیبقی للحمل 
ستة آشهر . 


۱۷۲ مختصر القدوری 


ٍِ 
و 7 

النفقة") واجبة للزوجة علی زوجها مسلمة کانت آو کافر:۱ |ذا سلمت نفسها فی 

منزله فعلیه نفقتها وکسوتها وسکناها یعتبر ذلك بحالهما جمیعا(" موسر کان الزوج آو 
معسر؛ فان امتتعت من تسلیم نفسها حتی یعطیها مهرها فلها التفقة*۰ وان نشزت؟* 
فلا نفقة لها حتی تعود لی منزله"؟ وان کانت صغيرة لا یستمتم بها فلا نفقة لها وان 
سلمت الیه نفسها وان کان الزوج صغیر) لا یقدر علی الوطیء والرأة کبيرة فلها النفقة 
من ماله. و[ذا طلق الرجل امرأته فلها النفقة والسکنی فی عدتها رجعیّا کان آو بائتّاه 
ولا نفقة للمتوفی عنها زوجها وکل فرقة جاءت من قبل الرأة عصية فلا نفقة لها وان 
طلقها ثم ارتدت سقطت نفقتها وان مکنت ابن زوجها من نفسها فان کان بعد الطلاق 
فلها النفقة ون کان قبل الطلاق فلا نفقة لها و[ذا حبست الرأة من الزنا لم تجب النفقة 
وٍذا حبست الرأة فی دین آو غصبها رجل کرها فذهب بها آو حجت مم محرم فلا نفقة 
لها و[ذا مرضت فی منزل الزوج فلها النفقة ویفرض علی الزوج نفقة خادمها ذا کان 
موسر ولا یفرض لاکثر من خادم واحد وعلیه آن یسکنها فی دار مفردة لیس فیها آحد 
من آهله آن یسکنه معها. وللزوج آن یمنع والدیها وولدها من غیره وآهلها من الدخول 


(۱) النفقة: هی ما یقدم من طعام وکسوة وسکن لن وجب له. 

() ولان اللفقة جزاء الاحتباس فکل من کان محبومنا بحق مقصود لغیره کانت نفقته علیه . 

() وتفسیره آنهما [ن کانا موسرین تجب نفقة الیسار» وان کان معسرین تجب نفقة الاعسار» وان 
کانت معسرة والزوج موسر فنفقتها دون نفقة الوسرات وفوق نفقة العسرات. 

(6) وکذلك لو لم یدخل فی ظاهر الرواية الا فی رواية عن آبی یوسف: آنها قبل الدخول ]ذا 
احتبست نفسها لاستنفاء مهرها فلا نفقة 

() هی اخارجة من منزل زوجها لانعة نفسها. 

(1) لان قوت الاحتباس منها» واذا عادت جاء الاحتباس فتجب النفقة. 

(۷) الطلقة طلاقّا بائنا علی مطلقها زمن عدتها ٍن کانت حاماك لقوله تعالی: وان کن آولات 
حمل فأنفقوا علیهن حتی یضعن حملهن6 [الطلاق:1]. 


۰ - کتاب اللفقات ۱۷۳ 


علیها ولا یمنعهم من النظر لیها ولا من کلامهم معها فی آی وقت اختار» ومن آعسر 
بنفقة امرآته لم یفرق بینهما ویقال لها استدینی علیه واذا غاب الرجل وله مال فی ید 
رجل یعترف به وبالزوجية فرض القاضی فی دك الال نفقة زوجة الغائب وآولاده 
الا ۲۷ و ویاأحذ منها کفیلاً بها ولا یقضی بنفقة فی مال الغائب الا لهولاء» 
واذا قضی القاضی لها بنفقة الاعسار ثم آیسر فخاصمته عم لها نفقة الوسر» واذا مضت 
مدة لم ینفق الزوج علیها وطالبته بذلك فلا شیء لها الا آن یکون القاضی فرض لها 
فضی علیه بالنفقة ومضت شهور سقطت النفقة وان أسلفها نفقة سنة ثم مات لم 
یسترجع منها بشیء» وقال محمد رحمه ال یحتسب لها نفقة ما مضی وما بقی للزوج» 
واذا تزوج العبد حرة فنفقتها دین علیه یباع فیها واذا تزوج الرجل أمة فبوآها!۳" مولاها 
معه منزلا فعلیه النفقة وان لم یبوها فلا نفقة لها علیه, ونفقة الاولاد الصغار علی الاب 
لا بشارکه فیها آحد کما لا یشارکه فی نفقة الزوجة آحد» فان کان الصغیر رضیعا فلیس 
علی آمه آن ترضعه ویستأجر له الاب من ترضعه(* عندها فان استأجرها وهی زوجته آو 
معتدته لترضم ولدها لم یجز" وان انقضت عدتها فاستأجرها علی آن ترضعه جار( 
وان قال الاب لا آست‌أجرها وجاء بغیرها فرضیت الام بثل آجرة الاجنبية کانت الام 
احق به» وان التمست زيادة لم یجز الزوج علیها» ونفقة الصغیر واجبة علی آبیه وان 
خالفه فی دینه کما تجب نفقة الزوجة علی الزوج وان خالفته فی دینه» و|ذا وقعت 
لم یکن له آم الام فام الآب آولی من الاخوات» فان لم تکن جدة فالاخوات آولی من 
() لقوله تعالی : «وارزفوهم فیها واکسوهم وقولوا لهم قولا معروفّا» [النساء: 6]. 
(۲) لقول الّه تعالی: «وبالوالدین !حسائاک [البقرة: ۸۳]. 
(۳) والتبوء آن یخلی بینه وبینها فی منزله ویستخدمها ولو استخدمها بعد التبوئة سقطت اللفقة. 
() وقوله: «عندها»: معناه |ذا آرادت ذلك لآن احجر لها. 
() لان الارضاع مستحق علیها ديانة لقول اللّه تعالی : «والوالدات برضعن آولادهن6 [البقرة: ۲۳۳] 
الا |نها عذرت لاحتمال عجزها فْذا قدمت علیه بالاجر ظهرت قدرتها فکان الفعل واجبّا علیها 
فلا یجوز أخذ الاجرة علیه . 
(0) لان النکاح قد رال بالكلية وصارت کالاجنبية. 
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سس« »۲۲ """"""""""""" ینت 


الاب ثم الخالات آرلی من العمات ینزلن کما نزلت الاخوات ثم العمات ینزلن کذلك. 
وکل من تزوجت من هولاء سقط حقها فی احضانة لا ابحدة |ذا کان زوجها ابحد» فان 
لم یکن للصبی امرأة من آهله فاختصم فیه الرجال فاولاهم به آقربهم تعصی والام 
وادة آحق بالغلام حستی یأکل وحده ویشرب ویلبس وحده ویستنجی وحده وباارية 
حتی تحیض ومن سوی احدة والام احق بامحارية حتی تبلغ حدا تشتهی( والامة |ذا 
آعتقها مولاها وأم الولد ٍذا آعتقت فی الولد کاحرق ولیس للامة وام الولد والدبرة قبل 
العتق حق فی الولد» والذمية آحق بولدها السلم ما لم یعقل الادیان ویخاف علیه آن 
یألف الکفر» ولذا آرادت الطلقة الرجعية آن تخرج بولدها من الصر فلیس لها ذلك الا 
آن تخرج به [لی وطنها وقد کان الزوج تزوجها فیه» وعلی الرجل آن ینفق علی آبویه 
ی وجداته ٍذا کانوا فقراء وان خالفوه فی دینه» ولا تجب النفقة مم اختلاف الدین 
الا للزوجة والابوین والاجداد وابحدات والولد ولد الولد» ولا یشارك الولد فی نف قة 
آبویه آحد» والنفقة واجبة لکل ذی رحم محرم منه ذا کان صغیر] فقیرا وان کانت امراة 
بالغة فقيرة آو کان ذکر! زمئ(۳) آو آعمی فقیر] یجب ذلك علی مقدار الیراث۳) وتجب 
نفقة الابنة البالکة والابن الزمن علی آبویه ثلائا علی الاب الثلثان وعلی الام القلت(ک 
ولا مجب نفقتهم مع اختلاف الدین" ولا تجب علی الفقیر واذا کان للابن الغائب مال 
فضی علیه بنفقة آبویه وان باع آبوه متاعه فی نفقته جاز عند آبی حنيفة رحمه ال وان 
باع العقار لم یجز» وان کان للابن الغائب مال فی ید آبویه فانفقا منه لم یضمنا؛ وان 
کان له مال فی ید آجنبی فأنفق علیهما بغیر لذن القاضی ضمن» واذا قضی القاضی 
تلولد والوالدین ولذی الارحام باللفقة قضت مدة سقطت لا آن یاذن لهم القاضی فی 
الاستدانة علیه. وعلی الولی آن ینفق علی عبده وأمته فان امتنع من ذلك وکان لهما 
کسب اکتسبا وآنفقا منه وان لم یکن لهما کسب آجبر الولی علی بیعهما. 


() یعنی ان کانت احارية عند غیر الام وابحدتین نحو الاخوات واخالات والعمات فانها تترك 
(۲) ای احد من الاحوة والاخوات والاعمام وشیرهم وأماالاولادفنهم یشتر یشترکون فی |نفاق والدیهم. 
( فی حق هژلاء وهو قوله فی رحم محرم الی آخره . 

() لان الیراث لها علی هذا القدار . 

(۵) لبطلان اهلية الارث . 


۲ کتاب العتاق ۱۷۵ 


کتاب بالعتاق 


ی ی مر ی رن ی 


العتق ۲ یقم من ار البالغ العاقل فی ملکه فاذا قال لعبده آو آمته آنت حر آو معتق 
آو عتیق آو محرر آو حررتك آو آعتقتك فقد عتق نوی الولی العتق آو لم نو( کذلك 
|ٍذا قال رأسك حر آو وجهك حر آو رقبتك آو بدنك آو قال لامته فرجك حر. وان قال 
لا ملك لی عليك ۲ نوی بذلك الریة» عتق وان لم یعتق وکذلك جمیع کنایات العتق» 
وان قال لا سلطان لی عليك ونوی به العتق لم یعتق» واذا قال هذا ابنی وثبت علی 
ذلك آو قال هذا مولای آو یا مولای عتق» وان قال یا ابنی آو يا آخی لم یعتق» وان 
قال لغلام لا پولد مثله لثله هذا ابنی عتق علیه عند آبی حنيفة رحمه الّه وعندهما لا 
یعتق» وان قال لامته آنت طالق ونوی به احرية وان قال لعبده آنت مثل احر لم یعتق*) 
وان قال ما آنت الا حر عتق علیه. ولذا ملك الرجل ذا رحم محرم منه عتق علیه» واذا 
آعتق الولی بعض عبده عتق علیه ذلك البعض ویسعی فی بقية قیمته لولاه عند آبی 
حنيفة رحمه الّه» وفالا یعتق کله» وذا کان العبد بین شریکین فاعتق آحدهما نصیبه 


(۱) العتق: تحریر الملوك وتخلیصه من رق العبودية. 

(۲) حکم العتق الندب والاستحباب. لقول الّه تعالی: فك رفبة6 [البلد:۰]۱۳ وقوله کٍ: «من 
اعتق رقبة مژمنة اعتق الّه بکل ارب منها اربا من النار حتی انه لیعتق الید بالید والرجل بالرجل 
والفرج بالفرج». 
رواه البخاری فی : کفارات الایمان باب قول اللّه تعالی: آو تحریر رقبة46» وأی الرقاب آذکی. 
رواه مسلم فی : العتق» (۲۱). 
ورواه الترمذی فی: ۲۱ - کتاب النذور والایمان ۱۳ - باب ما جاء فی ثواب من اعتق رقبة» 
رقم: (۱۵۶۱) وقال احدیث حسن صحیح)». 
ورواه آحمد: (۲/ ۰8۲۰ ۰1۲۲ ۳۸۱/۶). 

() لانه یحتمل آنه آراد بقوله لا ملك لی عليك لانی + بعتك» ویحتمل لانی اعتقتك فلا یتعین 
آحدهما مراد الا بالينة. 

() لان الثل یستعمل للمشاركة فی بعض العانی عرفا» فوقع الشك فی العتق . 


۱۷۹ مختصر القدوری 


عتق فان کان العستق موسر فشریکه بالخیار ان شاء آعتقه وان شاء ضمن شریکه قيمة 
نصیبه وان شاء استسعی العبد» وان کان العستق معسر/ فالشريك بالضیار ان شاء آعتق 
نصیبه وان شاء استسعی العبد وهذا عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقال آبو یوسف ومحمد 
رحمهما ال لین له الا الضمان مع الیسار والسعاية مع الاعسار» واذا اشتری رجلان 
ابن آحدهما عتق نصیب الاب ولا ضمان علیه» وکذلك |ذا ورثه فالشريك باخیار ان 
شاء آعتق نصیبه وان شاء استسعی العبد وٍذا شهد کل واحد من الشریکین علی نصیب 
الاخر باحرية عتق کله وسعی العبد لکل واحد منهما فی نصیبه موسرین کانا آو 
معسرین عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا ان ک‌انا معسرین سعی لهما وان کان آحدهما 
موسرا والاخر معسر سعی للموسر ولم یسعی للم‌عسر؛ ومن آعتق عبده لوجه ال 
تعالی آو للشیطان آو للصنم عتق() وعتق الکره والسکران واقع واذا اضاف العتق ٍلی 
ملك آو شرط صح کما یصح فی الطلاق. واذا خرج عبد احربی من دار الحرب لنا 
مسلما عتق» واذا آعتق جارية حاملاً عتقت وعتق حملها وان أعتق امحمل خاصة عتق 
ولم یعتق الام. واذا آعتق عبده علی مال فقبل العبد عتق فاذا قبل صار حر؟ ولزم الال 
ولو قال زن آدیت لی آلفا فانت حر صح" ولزمه الال وصار ماآذوئا» فان احضر الال 
اجبر احاکم" الولی علی قبضه وعتق وولد الامة من ولیها حر وولدها من روجها 
ملوك السید وولد الرة من العبد حر. 


() لوجود رکن الاعتاق من آهله فی محله ووصف القربة فی اللفظط الاول زيادة فلا یختل العتق 
بعدمه فی اللفظین الاخرین. 

() ی آنه یعتق عند الاداء من غیر آن یصیر مکاتبا لانه صریح فی تعلیق العتق بالاداء. وانغا صار 
مأذوئّا لانه رغبة فی الاکتساب بطلبه الاداء منه» ومراده التجارة. 

(۳) ومعنی الاجبار آن ینزله قابضّا لا آن یکون معنی الاجبار فی القبض ما هو الفهوم عند الناس 
هو آن تکره علی القبض بالیس والضرب. 


۳۲ - کتاب العتاق ۱۷۷ 


باب التدیی () 


|ذا قال الولی لملوکه ذا مت فانت حر آو آنت حر عن دیر منی آو آنت مدبر آو قد 
دبرتك فقد صار مدبر] لا یجوز بیعه ولا هبته. وللمولی آن یستخدمه ویژجره وان 
کانت امة فله آن یطاها وله آن یزوجها واذا مات الولی عتق الدبر من ثلث ماله۳* |ذا 
حرج من الثلث فان لم یکن له مال غیره یسصی فی ثلثی قیمته» فان کان علی الولی 
دین یسعی فی جمیع قیمته لخرمائه وولد الابرة مدبر فان علق التدبیر عوته علی صفة 
مشل آن یقول |(ن مت من مرضی هذا وفی سضری هذا آو من مرض ک[ذا فلیس بدبر 
ویجور بیعه وان مات الولی علی الصفة التی ذکرها عتق کما یعتق الدبر(*. 


(۱) التدییر: تعلیق عتق الملوك علی موت مالکه بأن یقول السید لعبده: آنت حر بعد موتی فاذا 
مات السید عتق العبد. 

(۲) لان التدبیر تبرع مضاف |لی ما بعد الوت فصار وصیة. 

(۳) معناه من الثلث لائه ثبت حکم التدبیر فی آخر جزء من آجزاء حیاته لسحقق تلك الصفة فیه 
فلهذا یعتبر من الثلث . 


۱۷۸ مختصر القدوری 


یدیس یر سس 
باب الاستیلاد 


|ذا ولدت الامة من مولاها فقد صارت ام ولد له لا یجور له بیعها ولا تملیکها وله 
وطژها واستخدامها واجارتها وتزویجها. ولا یثبت نسب ولدها الا آن یعترف به الولی 
فان جاءت بولد بعد ذلك ثبت نسبه منه بغیر قرار"؟ فان نفاه انلفی بقوله» وان زوجها 
فجاءت بولد فهو فی حکم آمه واذا مات الولی عتقت من جمیع الال ولا تلزمها 
السعاية للغرماء ون کان علی الولی دین» واذا وطیء الرجل أمة غیره بنکاح فولدت منه 
ثم ملکها صارت آم ولد له و|ذا وطیء الاب جارية ابنه فجاءت بولد فادعاه ثبت نسبه 
منه وصارت آم ولد له وعلیه قیمتها ولیس علیه عقرها ولا قيمة ولدها وان وطیء آب 
الاب مع بقاء الاب لم بثت النسب منه فان کان الاب میا یثبت النسب من ابلحد کما 
پثبت اللسب من الاب وان کانت احارية بین شریکین فجاءت بولد فادعاه آحدهما 
ثبت نسبه مسته وصارت ام ولد له وعلیه نصف عقرها ونصف قیمتها ولیس علیه من 
قيمة ولدها شیء. فان ادعیاه معا ثبت نسبه منهما وکانت الامة آم ولد لهما وعلی کل 
واحد منهما نصف العقر تقاصا باله علی الاخر» ویرث الابن من کل واحد منهما 
میراث ابن کامل» وهما یرثان منه میراث آب واحد. وذا وطیء الولی جارية مکاتبة 
فجاءت پولد فادعاه فان صدقه الکاتب ثبت نسبه منه وکان علیه عقرها وقيمة ولدها ولا 
تصیر آم ولد له وان کذبه فی النسب لم پثبت نسبه منه. 
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۱0( معناه بعد اعتراف منه بالولد الاول لانه بدعوی الولد الاول تین الولد مقصودا منها فصارت 
فراشّا كالعقودة. 


۷ - کتاب الکاتب ۱۷۹ 


ی ) 
تست ۲ 0 

واذا کاتب الولی عبده وأمته علی مال وشرطه علیه وقبل العبد ذلك العقد صار 
مکاتبّا ویجوز آن یشرط الال حالا۳ وموجلاً ومنجمّا(» ویجوز کتابة العبد الصغیر ذا 
کان یعقل الشراء والبیم ولذا صحت الكتابة خرج الکاتب عن ید الولی"* ولم یخرج 
من ملکه فیجوز له البیع والشراء والسفر ولا یجوز له التزوج الا آن یأذن له الولی ولا 
یهب ولا یتصدق الا بشیء یسیر ولا یتکنل» فان ولد له ولد من آأمة له دخل فی کتابته 
وکان حکمه مثل حکم آبیه وکسبه له فان زوج الولی عبده من أمة ثم کاتبها فولدت 
منه ولد آدخل فی کتاتبها وکان کسبه لها وان وطیء الولی مکاتبته لزمه العقر» وان 
جنی علیها آو علی ولدها لزمته الحناية وان آتلف مالاً لها غرمه» واذا اشتری الکاتب 
آباه آو ابنه دخل فی کتابته وان اشتری آم ولده مع ولذها دخل ولدها فی الکتابة ولم 
یجز له بیعها وان اشتری ذا رحم محرم منه لا ولد له بینهما لم یدخل فی کتابته عند 
آبی حنيفة رحمه الّه و[ذا عجز الکاتب عن نجم نظر احاکم فی حاله فان کان له دین 
یقبضه آو مال یقدم علیه لم یعجل بتعجیزه وانتظر علیه الیومین آو الثلائة» وان لم یکن 
له وجه وطلب الولی تعجیزه عجزه امحاکم وفسخ الکتابة عند آبی حنيفة رحمه اه وقالا 


(۱) الکاتب : عبد یعتقه سیده علی مال یژدیه له علی جوم - ای اقساط - معينة فیکتب له بذلك 
صکا» فمتی ادی نجومه فی مواعیدها کان حرا. 

(۲) آی یجوز الكتابة علی مال حال عند الاحناف» وقال الشافعی: لا یجوز. 

(۳) ای تجور الکتابة علی آن یژدی فی کل شهر مقدار معلومّا بدل الکتابة. 

(4) فیکون احق یزکسابه لآن تحصیل البدل نما یتحقق |ذا ثبت له احرية پدا. 

(۵) الکاتبة مستحبة» لقول اللّه تصالی: «والذین یبتخون الکتاب ما ملکت آیمانکم فکاتبوهم ن 
علمتم فیهم خیرا وآتوهم من مال الّه الذی آناکم» [النور : ۳۳] وقول رسول اللّه علیه الصلاة 
والسلام: «من اعان غارمّا ار غازیا ار مکاتبا فی کتابته اظله الّه یوم لا ظل الا ظله» . 
تلخیص البیر: (۲۱۱/4). 


۱۸۰ مختصر القدوری 
رحمهما اللّه حتی یتوالی علیه نجمان۱) وذا عجز الکاتب عاد لی آحکام الرق وکان ما 
فی یده من الاکتساب لولاه» و|ذا مات الکاتب وله مال لم تفسخ الکتابة وقضیت کتابته 
من اکتسابه وحکم القاضی بعتقه فی آخر جزء من اجزاء حیاته۳)» وان لم یترك وفاء 
وترك ولا مولودا فی الکتابة یسعی فی کتابة آیسه علی نجومه فاذا آدی حکمنا بعتق آبه 
قبل موته وعتق الولد» وان ترك ولد مشتری فی الكتابة قیل له ما آن تودی الكتابة 
حالاً والا رددت فی الرق» و|ذا اتب السلم عبده علی خمر آو خنزیر آو علی قيمة 
نفسه فالکتابة فاسد:(۳ فان آدی الخمر والنزیر عتق ولزمه آن یسعی فی قیمته) لا 
ینقص من السمی ویزاد علیه» وان کاتبه علی حیوان غیر موصوف فالکتابة جائزت» وان 
کاتب عبدیه کتابة واحدة بالف درهم جار فان آدیا عتقا وان عجزا ردا ٍلی الرق» وان 
کاتبهما علی آن کل واحد منهما ضامن عن الآخر جارت الكتابة وآیهما آدی عتقا 
ویرجع علی شریکه بنصف ما آدی. وذا آعتق الولی مکاتبه عستق بعتقه وسقط عنه مال 
الکتابة(؟گ واذا مات مولی الکاتب لم تتفسخ الکتابة وقیل له آد الال الی ورثة الولی 
علی نجومه فان اعتقه آحد الورثة لم ینفد عتقه وان آعتقوه جمیعا عتق وسقط عنه مال 
الکتابة وذا کاتب الولی آم ولده جار(؟ ون مات الولی سقط عنها مال الکتابت وان 


() ذا عجز الکاتب عن نجم لا یرد الی الرق» ما لم یتوالی علیه نجمان عند آبی یوسف. 

() یتحرر الکاتب عند دفع آخر قسط من نجوم کتابته. 

(۲) آما فی الاولیین فلاتعدام ماليتهما وآما فی الثانی فلان قيمة العبد مجهول جنس بآنها من الدراهم 
آو من الدنانین وقدر الاختلاف فیه باختلاف القومین» والهالة فیها متفاحشة. 

(4) لان العقد لا فسد لزم رده الی الرق وقد تعذر لنفوذ العتق فیه فیلزمه قیمته. 

( لا یمنع السید مکاتبه من السفر والسعی واما له آن یمنعه من التزوج لقوله و: «آیما عبد 
تزوج بغیر [ذن موالیه فهو عاهر». 
رواه آبو داود فی : کتاب النکاح» ۷ - باب فی نکاح العبد بغیر [ذن سیده» رقم (۲۰۷۸). 
رواه آحمد: (۰۳۰۱/۳ ۳۸۲). 
ورواه البیهقی» (۱۲۷/۰). 
ومشکل الاثار : (۲۹۷/۳). 
ونصب الراية: (۲۰۳/۲). 
والتقی : (1۸۲). 

(1) لان الکتابه جهة آخری لاستحقاق اطرية وهی غیر منافية لامية الولد. 

(۷) لان کتابتها بطلت وانتفت الفائدة فی (بقائها لانها تعتق مجائّا من جهة کونها آم ولد له . 


۷ کتاب الکاتب ۱۸۱۱ 


ولدت مکاتبته منه فهی باخیار ان شاءت مضت علی الکتابة وان شاءت عجزت نفسها 
وصارت ام ولد ۳ وان کانت مدبرته جار» ون مات الولی ولا مال له غیرها کانت 
بالفیار بین آن تسعی فی ثلثی قیمتها آو جمیع مال الکتابة وان دبرت مکاتسته صح 
التدییر ولها الیار [ن شاءت مضت علی الکتابة وان شاءت عجزت نفسها وصارت 
مدبر» وان مضت علی کتابتها فمات الولی ولا مال له فهی بافیار ۳ ان شاءت سعت 
فی ثلثی مال الکتابة آو ثلثی قیمتها عند آبی حنيفة رحمه الّه» واذا آعتق الکاتب عبده 
علی مال لم یجز وذا وهب علی عوض لم یصح وان کاتب عسبده جاز فان آدی الثانی 
قبل آن یعتق الاول عتق قبل آن پبودی الاول فولاء» للمولی الاول وان آدی بعد عتق 
الکاتب الاول فولاء» له . 
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(۱) آم الولد: هی ابثارية یطوها سیدها تسریا بها» فتلد منه ولد) ذکرا کان آو آنثی . 

(۲) ولد الکاتبة یستق معها [ذا هی آذت نجومها وعتقت» وان عجزت عادت الی الرق وعاد معها 
ولدها» وسواء فی ذلك ما کان حملاً فی بطنها ساعة مکاتبتها آو ما حدث بعد ذلك» وهذا هو 
مذهب ابمهور. 


۱۸۳۲ مختصر القدوری 


و رصن ۸ ۲ ص«صوصوصسصوووون 
7 ره 


۰ 1 
.۰ 1 
کناب الولاء سل 
از از وی خر رز 
0 


ی ی 


اذا عتق الرجل ملوکه فولاژه له وکذلك الرأة تعتق فان شرط آنه سائية فالشرط 
باطل (" والولاء للمولی "" وان عتق بعد موت الولی فولاژه لورثة الولی» وان مات 
الولی عتق مدیروه وأمهات آولاده وولاژهم له ومن ملك ذا رحم محرم منه عتق علیه 
وولاژه له۰ وزذا تزوج عبد رجل آأمة الاخر فاعتق مولی الامة الامة وهی حامل من 
العبد عتقت وعتق حملها وولاء احمل لولی الام لا بقل عنه آبد) فان ولدت بعد عتقها 
لاکثر من ستة آشفر ول فولاژه ار الم فان عتق العبد جر ولاء ابنه وانتقفل عن 
مولی الام ۳ مولی الاب ومن تزوج من العجم ععتمة العرب فولدت له آولاد فولاء 
ولدها لوالیها عند آبی حنيفة ومحمد رحمهما ال وقال آبو پوسف رحمه 1 ولاء 
آرلادها لابیهم لان السب الی الابای وولاء العتاقة تعصیب فان کان للمعتق عصبة من 
النسب" فهو آولی منه فان لم تکن له عصبة من النسب فمیرائه للمعتق» فان مات 
۰9_۰۰( (أ 
() وهو من الولی وهو القرب فهی قرابة حکمية حاصلة من العتق آو الوالاة. 
() ویژید ذلك قوله علیه الصلاة والسلام: «نا الولاء لن اعتق». 

رواه البخاری فی: الکاتب» باب ما یجوز من شروط الکاتب ومن اشترط شرطا لیس فی کتاب 

له 

ورواه مسلم فی : العتق» (۰۵ ۰1 ۸ ۱6 ۱۵). 

ورواه آبو داود قی: العتق» پاپ : (۲). 

ورواه الترمذی فی : ۲۱ کتاب الوصایا» باب ما جاء یبدا بالدین قبل الوصیتة. رقم : 

( وال احدیث حسن صحیح). 

ورواه النسائی فی : الطلاق باب : (۰۳۰ ۳۱) وفی البیوع باب : ۷۸۸۵ ۸۵ ۰۸۱ 

رواه آحمد: (۲/ ۰ ,۷( ۱ ۵ 0۰ 
(( آی [ ولدت الامة الععقة ولذا بین الاعتاق وولادته اکثر من نصف حول فولاژه لسید امه . 
۰ ویژید ذلك قوله علق: «الولاء محمة کلحمة اللسب لا ییاع ولا یوهب؟. 

ورواه الییهقی (۰/ ۰۲۰ 2۳۳/۳۰ ۹۳ ۶ 


۸ کتاب الولاء ۱۸۳ 


الولی ثم مات العتق فمیراثه لبنی الولی دون بناته؛ ولیس للنساء من الولاء [لا مسا 
آعتقن آو کاتبن آو کاتب من کاتبن آو دبرن آو دبر من دبرن آو جر ولاء معتقهن آو 
معتق معتقهن. واذا ترك الولی ابا وابن ابن آخر فمیراث العتق للاین دون بنی الابن 
لان الولاء للکبر واذا اسلم رجل علی ید رجل وولاه علی آن برشه ویعقل عنه آو 
اسلم علی ید غیره وولاه فالولاء صحیح وعقله علی مولاه؛ فان مات ولا وارث له 
نمیراثه للمولی» وان کان له وارث فهو آولی منه» وللمولی آن ینتقل عنه بولائه (لی 
غیره ما لم یعقل عنه ف(ذا عقل عنه لم یکن له آن یتحول بولاثه عنه (لی غیره ولیس 
لولی العتاقة آن یوالی آحدا. 


۴ ۶ 


< ورواه عبد الرزاق: (۱۱۶). 
والتمهید: (۱۹/۳): 
واحاکم : (۳۶۱/6 وقال: «هذا حدیث صحیح الاسناد ولم پخرجاه» . 


کتاب الجنایات» 


القتل علی خمسة آوجه عمد وشبه عمد وخطا وسا اجری مجری الط والقلل 
بسبب, فالعمد مایتعمد ضربه بسلاح آو ما آجری مجری السلاح فی تفریق الاجزاء 
کالحدد من اخشب واحجر والنار وموجب ذلك الأثم والقود الا آن یفو اولیاژه ولا 
کفارة فیه( وشبه العمد عند آبی حنيفة رحمه الّه آن پتعمد الضرب با لیس بسلاح 
ولا ما آجری مجراه» وقالا رحمهما الّه اذا ضربه بحجر عظیم آو بخشبة عظيمة فهو 
عمد » وشبه العمد آن یتعمد ضربه با لا بقتل به غالبا وموجب ذلك علی القولین الثم 
والکفارة ولا قود فیه وفیه دية مغلظة علی العاقلة. واخطاً علی وجهین خطاً فی 
التصد وهو آن یرمی شخصنً یظنه صیدا فاذا هو آدمی» وخطا فی الفعل وهو آن یرمی 
غرضا فیصیب آدمیا وموجب ذلك الکفارة والدية علی العاقلة ولا مائم فیه, وما آجری 
مجری اخطاً مثل السنائم ینقلب علی رجل فیقتله فنحکمه حکم الفطا وآما القتل بسبب 
حافر البثر وواضع احجر فی غیر ملکه وموجبه |ذا آتلف فیه آدمی الدية علی العاقلة ولا 
کفارة فیه علیه والقتصاص واجب بقتل کل محقون الدم علی التأبید |ذا قتل عمدا 
ویفتل ار بار وار بالعبد والسلم بالذمی ولا یقتل السلم بالستآمن ویقتل الرجل 
بالرآة والکبیر بالصغیر والصحیح بالاعمی والزمن» ولا یقتل الرجل بابنه ولا بعبده وله 
عذبره ولا عکاتبه ولا بعبد ولده ومن ورث قصاصا علی آییه سقط. ولا یستوفی 
ات مم یه وا یش یقال: جنی الشمر |ذا اخذه من 

الشجر» ویقال ایضا: جنی علی قومه جناية ای آذنب دنا یژانجذ به. 

والراد بابناية نی عرف الشرع: کل فعل محرم» والفعل الحرم: کل فعل حظره الشارع ومنع 

منه لا فیه من ضرر واقع علی الدین والتفس او العقل آو العرض او الال. 
(۲) قال عر: «خمس من الکب‌اثر لا کفارة فیهن الاشرالك بالّه وعقوق الوالدین والفرار من الزحف 

وقتل اللفس عمد والیمین الغموس؟. 
(۲) والتکفیر بمتق رقبة مومنة لشابهته بالخطا فان لم یجد فیصوم شهرین متابعین» والزطعام فیها غیر 

مشروع لائه غیر منصوص علیه . 


۹ کتاب انایات ۱۸۰ 


القتصاص لا بالسیف. واذا قتل الکاتب عمدا ولیس له وارث الا الولی فله التصاص 
ان لم یترك وفاء» وان ترك وفاء ووارثه غیر الولی فلا قصاص لهم ون اجتمعوا مع 
الولی» واذا قتل عبد الرهن لا یجب القصاص حتی یجتمع الراهن والرتهن ومن جرح 
رجلاً عمد] فلم یزل صاحب فراش حتی مات فعلیه القصاص. ومن قطع ید رجل عمدا 
من الفصل قطعت یده وکذلك الرجل ومارن الانف والاذن» ومن ضرب عین رجل 
فتلعها فلا قصاص علیه. فان کانت قائمة وذهب ضوژها فعلیه القصاص وتحمی له 
الرآة ویجعل علی وجهه قطن رطب وتقابل عینه بالرآة حتی یذهب"؟ ضوژها. وفی 
السن القصاص وفی کل شجهة یمکن فیها الماثلة القصاص. ولا قصاص فی عظم الا 
فی السن» ولیس فیما دون النفس شبه عمد واغا هو عمد آو خطأً ولا قتصاص بین 
الرجل والرأة فیما دون النفس ولا بین ار والعبد ولا بین العبدین ویجب القتصاص فی 
الاطراف بین السلم والکافر ومن قطع ید رجل من نصف الساعد آو جرحه جائفة فبراً 
منها فلا قصاص علیه وعلیه دیته و|ذا کان ید القطوع صحيحة وید القاطع شلاء آو 
ناقصة الاصابع فالقطوع بافیار [ن شاء قطم الید العيبة ولا شیء له غیرها وان شاء آخذ 
الارش کاملگ» ولا قصاص فی اللسان ولا فی الذکر الا آن یقطع من امحشفة ولذا 
اصطلح القاتل وآولیاء القتول علی مال سقط القصاص ووجب الال قلیلاً کان آو کثیرا؛ 
فان عفی آحد الشرکاء من الدم آو صالح من نصیبه علی عوض سقط حق الباقین من 
القصاص وکان لهم نصیبهم من الديت وذا قتل جماعة واحدا عمدا اقتص ۲ منهم 
جمیعا وْذا قتل واحد جماعة فحضر آولیاء القتولین قتل بجماعتهم ولا شیء لهم غیر 
ذلك واٍذا حضر واحد قتل به وسقط حق الباقی» ومن وجب علیه القصاص فمات 
(۱) اصطلح الفقهاه علی تقسیمابلرائم الی قسمین: 

القسم الاول: یسمی جرائم امحدود. 

القسم الثانی : یسمی جرائم القصاص. 

وهی ابنایات التی تقع علی النفس آو علی دونها من جرح آو قطع عضو وهذه هی اصول 

الصالح الضرورية التی یجب الحافظة علیها صیانه للناس وحفاظّا علی حیاتهم الاجتماعية . 
(۲) وذلك لقوله تعالی: «یأیها الذین آمنوا کتب علیکم القصاص فی القتلی ار بالحر والعبد بالعبد 

والانثی بالاتثی فمن عفی له من آخیه شیء فاتباع بالعروف وآداء الیه ی[حسان ذلك تخفیف من 

ریکم ورحمة فمن اعتدی بعد ذلك فله عذاب آلیم * ولکم فی القصاص حياة یا آولی الالباب 

لعلکم تتقون؟ [البقرة:۰۱۷۸ ۱۷۹]. 


۱۸۹ 7 مختصر القدوری 


سقط عنه القصاص. و[ذا قطع رجلان ید رجل واحد فلا قصاص علی کل واحد منهما 
وعلیهما نصف الدیت وذا قطع واحد یمینی رجلین فحضرا فلهما آن یقطعا یده ویأخذا 
منه نصف الدية یقتسمانها نصفین. فان حضر واحد منهما فقطع یده فاللاخر علیه 
نصف الدیت و/ذا آقر العبد بالقتل العمد لزمه القود» ومن رمی رجلاً عمد/ فنفذ السهم 
منه لی آخر فماتا فعلیه القتصاص لول والدية لكثانی علی عاقلته . 


«۰ ۶ 


۰ - کتاب الدیات ۱۸۷ 


ات هک 00101000900 
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|ذا قتل رجل رجلاً شبه عمد فعلی عاقلته دية مغلظة وعلیه کفارت ودية شبه 
العمد ۲ عند آبی حنيفة وآبی یوسف رحمهما اللّه مائة من الابل آرباعا خمس وعشرون 
بنت مخاص وخمس وعشرون بنت لبون وخمس وعشرون حقة وخمس وعشرون 
جلعة ولا یشبت التغلیظ [لا فی الابل خاصتة. فان قضی بالدية من غیر الابل لم 
تتغلظ» وفی قتل الطاً جب به الدية علی العاقلة والکفارة علی القاتل» والدية فی 
اخطاً مائة من الابل آخماسَا عشرون بنت مخاض وعشرون ابن مخاض وعشرون بنت 
لبون وعشرون حقءة وعشرون جذعة. ومن العین آلف دینار ومن الورق عشر آلاف 
درهم" ولا پشبت الدية الا من هذه الانواع الشلائة عند آبی حنيفة رحسمه ال وقال 
رحمهما الّه منهما ومن البقر مائتا بقرة ومن الغنم آلفا شاة ومن الل مائتا حلة کل 
حلة وبان» ودية السلم والذمی سواء وفی النفس الدية وفی الارن الدية وفی السال 
الدية وفی العقل |ذا ضصرب رأسه فذهب عقله الدیة» وفی اللحية |ذا حلقت فلم تتبت 
الدية وفی شعر الرأس الدية وفی الاذنین الدية وفی احاجبین الدية وفی العینین الدية 
وفی الیدین الدية وفی الرجلین الدية وفی الانگیین الدية وفی الشفتین الدية وفی ثدی 


:ُ 


(۱) الدیة: هی الال الأی یجب بسیب اناية وتودی الی الجنی علبه او ولیه» ویفال: ودیت 
القتیل : آی آعطیت دیته . 
وهی تتتظم ما فیه قصضاص وما لا قصاص فیه وتسمی الدية ب «العقل»۰ واصل ذلك: آن القاتل 
کان |ذا قتل فتیلاً جمع الدية من الابل فعقلها بناء آولیاء القتول» آی شدها بعقالها لیسلمها 
الیهم . 

() من التفق علیه بین العلماء آنها تجب فی القتل اخطاً وفی شبه العمد» وفی العمد الذی وقع من 
رز التکلیف مثل الصغیر والجنون» وفی العمد الذی تکون فیه حرمة القتول 
ناقصة عن حرمة القاتل مثل ار ذا فتل العبد. 

() قوله ومن الورق عشرة آلاف درهم یعنی وزن سبعة. وقال مالك والشافعی: ائنی عشر آلف 
درهم لآن النبی علیه الصلاة والسلام قضی بذلك. 


۱۸/۸ مختصر القدوری 
تج تست تست :وک و اس ۰ ۰ 


الراة الدية وفی کل واحد من هذه الاشیاء نصف الدیة» وفی |شفار العین الدية وفی 
آحدهما ربع الدية وفی کل اصبع من آصابع الیدین والرجلین عشر الدیة والاصابع 
کلها سواء وفی کل (صبع فیها ثلائة مفاصل ففی آحدهما ثلث دية الاصبم وما فیها 
مفصلان ففی آحدهما نصف دية الاصبع» وفی کل سن خمس من الابل والاسنان 
والاضراس کلها سواء ومن ضرب عضوا فأذهب متفعته ففیه دية کاملق) کما لو قطعه 
کالید |ذا شلت والعین |ذا ذهب ضوژهاء والشجاج عشرة الخارصة والدامغة والدامية 
والباصعة والثلاجة والسمحاق ) والوضحة والهاشمة والنقلة. ففی الوضحة القصاص 
[ٍن کانت عمدا/ ولا قصاص فی بقية الشجاج وفی ما دون الوضحة ففیه حکومة عدل» 
وفی الوضحة ان کانت خطاً نصف عشر الدیت وفی الهاشمة عشر الدیة. وفی النقلة 
عشر ونصف عشر الدیة» وفی الامة ثلث الدی. وفی امحائفة ثلث الدية فان نفذت فهی 
جائفتان ففیهما ثلثا الدیة وفی آصابع الید نصف الدية فان قطعها مع الکف نصف 
الدية وان قطعهما مع نصف الساعد ففی الکف نصف الدية وفی الزيادة حکومة عدل» 
وفی الاصبع الزاندة حکومة عدل وفی عین الصبی ولسانه وذکره ٍذا لم یعلم صحته 
حکومة عدل» ومن شج رجلاً موضحة نذهب عقله آو شعر رأسه دخل آرش الوضحة 
فی الدیة» ون ذهب سمعه آو بصره آو کلامه فعلیه آرش الوضحة مع الدیة» ومن قطع 
[صبع رجل فشلت آخری لی جنبها نفیهما الارش ولا قصاص فیه عند آبی حنيفة 
رحمه ال ومن قلع سن رجل فنبت مکانها آخری سقط الارش(۳ ومن شج رجلاً 


() روی الشافعی رحمه الّه وغیره آن رسول اله جر قضی بدية «الیمان» - والد حذيفة - وکان قد 
قتله السلمون یوم احد ولا یمرفونه» وکذلك من مات من الزحام تجب دیته فی بیت مال 
السلمین لان السلم مات بفعل قوم السلمین» فتجب دیته فی بیت الال روی مسدد: آن رجلاً 
زحم یوم ابحمعة فمات» فوده علی رضی الّه عنه من بیت مال السلمین. 

(۲) السمحاق: التی تصل الی جلدة رقيقة فوق العظم تسمی تلك امحلدة السمحاق لفتها ورقتها؛ 
ومنه قیل للغیم الرقیق سماحیق . 
والوضحة: هی التی توضح العظم آی تبینه. 
والهاشمة: التی تهشم العظم آی تکسرة. 
والثقلة: هی التی تنقل العظم بعد الکسر آی تحوله. 
والامة: هی التی تصل الی أم الدماغ وهی جلدة تحت العظم فوق الدماغ. 

() والدية تکون مغلظة ومخففة. فالخففة تجب فی فتل الخطا والغلظة: تجب فی شبه العمد - 


۰ - کتاب الدیات ۱۸۹ 


فالتحمت الطراحة ولم ییقی لها آثر ونبت الشعر سقط الارش عند آبی حنيفة رحمه 
ال وقال آبو یوسف رحمه اللّه علیه آرش الالم وقال محمد رحمه الّه علیه آجرة 
الطبیب» ومن جرح رجلاً جراحة لم یقتص منه حتی یبرآه ومن قطع ید رجل خطا 
قبل البرء فعلیه الدية وسقط آرش الید» وکل عمد سقط فیه القتصاص بشبه فالدية فی 
الال القابل» وکل آرش وجب بالصلح والاقرار فهو فی مال القاتل» واذا قتل الاب ابنه 
عمدا فالدية فی ماله فی ثلاث سنین» وکل جناية اعترف بها ابحانی فهی فی ماله ولا 
یصدق علی عاقلته» وعمد الصبی الجنون خطاً وفیه الدية علی العاقلة» ومن حفر بتر) 
فی طریق السلمین آو وضع حجرا فتلف بذلك |نسان فدیته علی عاقلته» وان تلف به 
بهيمة فضمانها فی ماله» وان آشرع فی الطریق روشا آو میزابا نسقط علی نسان 
فعطبت فالدية علی عاقلته"؟» ولا کفارة علی حافر البشر وواضع احجر ومن حفر بر 
فی ملکه فعطب بها الانسان لم یضمن. والراکب ضامن" لا وطأت الدابة وما آصابته 
پیدها آو کدمت ولا یضمن ما نفخت برجلها آو ذنبها» فان رائت آو بالت فی الطریق 
فعطب بها انسان لم یضمن» والساتق ضامن لا آصابت بیدها آو رجلها. والقائد ضامن 
لا آصابت بیدها دون رجلها("» ومن قاد قطارّا فهو ضامن لا وطاً فان کان معه سائق 


- آما دية قتل العمد |ٍذا عفا ولی الدم فان الشافعی والنابلة: یرون زنه یجب فی هذه اال دية 
مغلظت وآما آبو حنيفة: فانه بری آنه لا دية فی العمد و[نما الواجب فیه ما اصطلح الطرفان علیه 
وما اصطل‌حوا علیه حال غیر موجل. والدية الغلظت مائة من الابل فی بطون آربعیسن منها 
آولادها» والتغلیظ لا یعتبر الا فی الابل خاصة دون غیرها لان الشارع ورد بذلك» وهذا سبیله 
التوقیف والسماع الذی لا مدخل للرأی فیه . 

(۱) کانت العاقلة فی زمن الرسول علیه الصلاة والسلام هی فبيلة ابحانی» وبقیت کذلك» حتی جاء 
عهد عمر رضی الّه عنه فلما نظم ابلیوش ودون الدواوین جعل العاقلة هم آهل الدیوان. 
وقد آجاب «السرخسی» عن ما فعله عمر فقال:ٍن قیل کیف یظن بالصحابة الاجماع علی خلاف 
ما قضی به رسول ال قلنا: هذا اجتماع علی وفاق ما قضی به رسول الّه کل فانهم علموا آنه 
قضی به علی العشيرة باعتبار النصرة وکانت قوة الره یومثذ ونصرته من عشیرته» ثم لا دون عمر 
رضی الّه عنه الدواوین صارت القوة والنصرة للدیوان» فقد کان الرء یقاتل قبیلته عن دیوانه. 

(۲) قوله: «والراکب ضامن . . .» الاصل آن الرور فی الطریق مباح متعد بشرط السلامة فان سار 
فی طریقه وهو راکب دابته فقتلت |نسان فعلیه وعلی عاقلته الدية وتجب الکفارة» وان آصابت 
دابته مالا فأتلفته وجبت قیمته فی ماله. 

(۲) |ذا آتلف انسان من [نسان عضو) آو عض‌وین وجبت الدية کاملة » وزذا آتلف احد العضوین - 


۱۹۰ مختصر القدوری 


فالضمان علیهما وذا جنی العبد جناية خطاً قیل لولاه [ما آن تدفعه بها آو تفدیه فان 
دفعه مالکه ولی الناية وان فداه بارشها؛ فان عاد فجنی کان حکم الناية الثانية حکم 
الاولی» فزن جنی جنایتین فیل لولاه ما آن تدفعه |لی ابنایتین یقسمانه علی قدر 
حقوقهما وزما آن یفدیه بارش کل واحدة منهماء وان اعتقه الولی وهو لا یعلم بابناية 
ضمن الولی الاقل من قیمته ومن آرشها ون باعه آو آعتقه بعد العلم باناية وجب 
علیه الارش وذا جنی الدبر آو آم الولد جناية ضمن الولی الاقل من قیمته ومن آرشها 
فان جنی جناية آخری وقد دفع الولی قیمته ٍلی الولی الاول بقضاء فلا شیء علیه ویتبع 
ولی ابناية الثانية ولی ابناية الاولی فیشارکه فیما آخذ» وان کان الولی دفع القيمة بغیر 
قضاء فالولی بالیار ن شاء اتبع الولی وان شاء اتبع ولی ابحناية الاولی و|ذا مال احائط 
الی طریق السلمین فطولب صاحبه بنقضه وآشهد علیه فلم ینقضه فی مدة یقدر علی 
نقضه حتی سقط ضمن ما تلف به من نفس آو مال» ویستوی آن یطالبه بنقضه مسلم آو 
ذمی» وان ما الی دار رجل فالطالبة مالك الدار خاصتة. فذا اصطدم فارسان فماتا 
فعلی عاقلة کل واحد منهما دية الخر» وذا قتل رجل عبد) حطا فعلیه قیمته ولا تزاد 
علی عشرة آلاف درهم فان کانت قیمته عشرة آلاف درهم و اکثر قضی علیه بعشرة 
آلاف الا عشرة. وفی الامة |ذا زاد قیمتها علی الدية وجبت خمسة آلاف الا عشرت 
وفی ید العبد نصف قیمته لا یزاد علی خمسة آلاف الا خحمسة وکل ما یقدر من دية 
ار فهو مقدر من قیمه العبد. وذا ضرب رجل بطن امرأة فالقت جنیتا میا فعلیه غرت 


<- وجب نصف الدیت فتجب الدية کاملة فی الانف لان منفعته فی تجمیع الروائح فی قصبته 
ارتقاعها ٍلی الدماغ وذلك یغسوت بقطع الارن وکذلك تجب الدية فی قطع اللسان لفوات النطق 
الذی یتمیز به الادمی عن ایوان الاعجم . 

(۱) دية الرأة (ذا قتلت خطا نصف دية الرجل وکذكك دية آطرافها وجراحاتها علی النصف من دية 
الرجل وجراجاته. ولی هذا ذهب اکثر اهل العلم» فقد روی عن عمر وعلی واین مسعود وزید 
اين ثابت رضی الّه عنهم آنهم قالوا: فی دية الرأة [نها علی النصف من دية الرجل» ولم ینقل 
آنه آنکر علیهم احد فیکون (جماعّا» ولان الراة فی میرائها وشهادتها علی النصف من الرجل . 
وقیل یستوی الرجل والرأة فی العقل زلی الثلث ثم النصف فیما بقی» فعن عمرو بن شعیب عن 
جدء آن النبی و قال: «عقل الراة مثل عقل الرجل حتی یبلغ الثلث من دیته». 
رواه عبد الرزاق (۱۷۷۰۷) واسنسائی (۸) والدارفطنی )٩۱/۳(‏ ونصب الراية (۳۹6/1) 
والکنز (60 ۰8۰-۰ 1۰1 1۰). 


۰ - کتاب الدیات ۱۹۱ 


والغرة نصف عشر الدية فان آلقته حیّا ثم مات ففیه دية کاملة وان آلقته میتا ثم ماتت 
الم فعلیه دية وغرة وان ماتت ثم آلقته میتا دية فی الام ولا شیء فی اجسنین؛ وما 
یجب فی ابنین موروث عنه» وفی جنین الامة |ذا کان ذکر] نصف عشر قیمته لو کان 
حیّا وعشر قیمته |ن کان |نثی ولا کفارة فی اجحنین؛ والکفارة فی شبه العمد والخطاً عتق 
رقبة مومنة فان لم یجد فصیام شهرین متتابعین ولا یجزیء فیهما الاطعام . 
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۱۹۲ مختصر القدوری 


بات القسامة ( 


واذا وجد القتیل فی محله لا یعلم من قتله استخلف منهم خمسون رجلا یتخیرهم 
الولی فیحلفون باه ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاً ف|ذا حلفوا قضی علی آأمل الحل 
بالایة» ولا یستحلف الولی ولا یقضی علیه بابنای. وان آبی واحد منهم حبس حتی 
یحلف » وان لم یکمل آهل الحلة کررت الایمان علیهم حتی یتم خمسین یمیّا؛ ولا 
یدخل فی القسامة صبی ولا مجنون ولا امرأة ولا عبد» وان وجد میت لا آثر به فلا 
اه ۱۷ دية وکذلك ان کان الدم یسیل من آنفه آو دبره آو فمه» فان کان یخرج من 
عینیه آو آذنیه فهو فتیل» وذا وجد القتیل علی دابة یسوقها رجل فالدية علی عاقلته دون 
آهل الحلة» وان وجد القتیل فی دار (نسان فالقسامة علیه والدية علی عاقلته ولا یدخل 
السکان فی القسامة مع الاك عند آبی حنيفة رحمه الّه وهی علی أهل اطة دون 
الشترین ولو بقی منهم واحد» وان وجد القتیل فی سفينة فالقسامة علی من فیها من 
الرکاب واللاحین» وان وجد فی مسجد محلة فالقسامة علی آهلها وان وجد فی ابامع 
آو الشارع الاعظم فلا قسامة فیه والدية علی بیت الال» وان وجد فی برية لیس یقربها 
عمارة فهو هدر وان وجد بین قریتین کان علی آقربهما. وان وجد فی وسط الفرات 
یمر به الاء فهو هدر وان کان محتبسا بالشاطیء فهو علی آقرب القری من ذلك 
() یقصد بالقسامة: آنه لو وجد قتیل لا یعرف قاتله فتجری القسامة علی ابماعة التی یمکن آن 
یکون القاتل محصورا فیهم» شرط آن یکون علیهم لوث ظاهر بان یوجد القتیل بین قوم من 
الاعداء ولا یخالطهم غیرهم آو اجتمع جماعة فی بیت آو صحراء وتفرقوا عن قتیل آو وجد فی 
ناحیتهم وهناك رجل مختضب بدمه . 


ف(ذا کان القتیل فی بلدة آو فی طریق من طرقها او فرییّا منها اجریت القسامة علی اهل البلدت 
وان وجدت جثته بین بُلدین آجریت القسامة علی آقربها مسافة من مکان جفته . 

(۲) لاته لیس بقتیل لائه لیس فیه آثر ظاهر للقتل مثل خنق آو جراحة او دم یخرج من عینیه آر 
آذنیی فان خرج الدم من آنقه آو فمه آو دبره فلا شیء لان الدم یخرج من هذه الخارج عادة 
پغیر فعل لاحد. 
ولو وجد نصفه ومعه الراس فعلیهم القسامة والدية ولو آفل من التصف و الراس فقط فلا 
شیء علیهم 


وذکر «السفی فی واقعاته». قال : وتجب القیمة علیهم فی ثلاث سئین . 


۰ - کتاب الدیات ۱۹۳ 
الکان» وان ادعی الولی علی آحد من آهل القرية بعینه لم تسقط القسامة عنهم وان 
ادعی علی واحد من غیرهم سقطت عنهم و|ذا قال الستحلف قتله فلان استحلف باله 
ما قتلت ولا علمت له قاتلاً غیر فلان وذا شهد اثنان من آهل الحلة علی رجل من 
غیرهم آنه قتله لم تقبل شهادتهما. 
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() وتجری القسامة علی آن یختار ولی القتول خمسین رجلاً لیحلقوا باله آنهم ما قتلوه ولا علموا له 
قاتلا» فان حلفوا سقطت عنهم الدیة وان آبوا وجبت الدية علی آهل البلدة جمیعا» وان التبس 
الامر کانت دیته من بیت الال . 


باب العاقل 


الدية فی شبه العمد واخطاً وکل دية وجبت بنفس القتل علی العاقل والعاقلة آهل 
الدیوان ان کان القاتل من آهل الدیوان یخذ من عطایاهم فی ثلاث سنین فان آخرج 
العطایا فی آکثر من ثلاث سنین آو آقل آخذ منها. ومن لم یکن من آهل الدیوان فعاقلته 
قبیلته یسقط علیهم فی ثلاث سنین لا یزاد الواحد علی آربعة دراهم فی کل سنة درهم 
ودانقان وینقص منهما فان لم تتسع القبيلة لذلك ضم لیها آقرب القبائل من غیرهم» 
ویدخل القاتل مع العاقلة فیکون فیما یژدی کأحدهم. وعاقلة العبد العستق قبيلة مولاه 
ومولی الوالاه یعقل عنه مولاه وقبیلته وان لم یکن للقاتل عاقلة فالدية فی بیت الال» 
ولا یتحمل العاقلة آقل من نصف عشر الدية ویتحمل نصف العشر فصاعدا؛ وما نقص 
من ذلك فهو من مال امانی ولا تعقل الع‌اقلة جناية العمد ولا امناية التی اعترف بها 
ابحانی الا آن یصدقوه ولا تعقل ما لزم بالصلح. واذا جنی احر علی العبد جناية خطاً 
کانت علی عاقلته . 


۰ + + 


۱ - کتاب الدود ۱۹۰ 


الزنا یثبت بالبينة والاقرار» فالبينة آن تشهد آربعة من الشهود علی رجل آو امرأة 
بالزنا فیسآلهم الامام عن الزنا ما هو وکیف هو وآین زنا ومتی زنا وعن زنا فاذا بینوا 
ذلك وقالوا رآیناه وطئها فی فرجها کالیل فی الکحلة» وساأل القاضی عنهم فعدلوا فی 
السر والعلانية حکم بشهادتهم والاقرار آن یقر البالغ العاقل") علی نفسه بالزنا آربع 
مرات فی آربعة مجالس من مجالس القر کلما آقر رده القاضی فاذا تم [قراره آربع مرات 
ساله القاضی عن الزنا ما هو وکیف هو وآین زنا وعن زنا ومتی زنا فذا بین ذلك لزمه 
احد. فان کان الزانی محصئّا۳) رجمه باجارة حتی یموت یخرجه الی أرض فضاء 
یبتدیء بالشهود برجمه ثم الامام ثم الناس فان امتنع الشهود من الابتداء سقط احد» 
وان کان الزانی مقر" ابتداً الامام ثم الناس» ویغسل ویکفن ویصلی علیه. وان لم یکن 
محصنا(" وکان حر] فحده مائة جلدة یأمر الامام بضربه بسوط لا ثمرة له ضربّا متوسطا 
ینزع عنه ثیابه ویفرق الضرب علی اعضاثه الا رأسه ووجهه وفرجه وان کان عبد) جلده 


() ای آن القاضی لا یژاخله باقراره حتی یقر آربم مرات فی مجالس مختلفة» ویقر ویرده القاضی 
حتی یتواری منه» وینبغی للقاضی آن یزجره عن الاقرار ویظهر له کراهة ذلك ویأمر بتنحیه عنه 
فان عاد فعل ذلك وکرره ثلاث مرات» لقول عمر رضی اله عنه آطرد العترفین بالزنا. وطرد 
النبی یا ماعز بن مالك . 

(۲) اتفق امهور علی وجوب رجم الحصن الثیب |ٍذا زنی حتی یموت» رجلاً کان آو امرأة» فعن 
آبی هريرة رضی اله عنه فال: «آتی رجل الی رسول الّه ی وهو فی السجد فناداه فقال يا 
رسول ال نی زئیت فأعرض عنه ردد علیه آربع مراتء فلما شهد علی نفسه آربع شهادات 
دعاه وقال: آيك جنون؟ قال: لا قال: فهل حصنت؟ قال : نع فقال: اذهبوا به فارجموه». 
رواه مسلم فی : دود ۰ (۱7). 
ورواه آحمد: (1۸/۵). 
ورواه البیهقی : (۸/ ۰۲۱ ۲۱۹). 

(۲) اتق الفقهاء علی آن البکر ار |ذا زنی فانه یجلد مائة جلدة» سواء فی ذلك الرجال والنساء» 
لقول الّه سبحانه وتعالی: «الزانية والزانی فاجلدوا کل واحد منهما مائة جلدة6 [النور: ۲]. 


۱۹۹ مختصر القدوری 


خمسین» وکذلك الامة فان رجع القر عن |قراره قبل |قامة امحد علیه آو فی وسطه قبل 
رجوعه وخلی سبیله. ویستحب للمام آن یلقن القر الرجوع ویقول له لعلك لست آو 
قبلت والرجل والرأة فی ذلك سواء غیر آن الرأة لا تنزع عنها ثیابها الا الفرو واحشوه 
وان حفر لها فی الرجم جاز» ولا یقیم الولی اد علی عبده وأمته الا باذن الامای وان 
رجع آحد الشهود بعد احکم قبل الرجم ضربوا اد وسقط الرجم عن الشهود علیه 
وان رجع بعد الرجم حد الراجع وحده وضمن ربع الدية» وان نقص عدد الشهود عن 
آربعة حدوا جمیعا وشرط الاحصان آن یکون بالغّا عاقلا مسلما قد تزوج من امرأة 
نکاحا صحیحا ودخل بها وهما علی صفة |حصان ولا یجمم فی الحصن بین ابخلد 
والرجم. ولا یجمع فی البکر بین ابلد والتفی الا آن یری الامام ذلك مصلحهة فیغربه 
علی قدر ما یری واذا زنا الریض وحده الرجم رجم وان کان حده ابحلد لم یجلد حتی 
یبرا"" فاذا زنت امحامل لم تحد حتی تضع حملها وان کان حدها ابملد فحتی تتعالی فی 
نفاسها و[ذا شهد الشهود بحد متقادم لم یمنعهم عن [قامته بهدها عن الامام لم تقبل 


() قال الشافعی واحمد: یجمع ٍلی امحلد التخریب مدة عام» فقد روی عن آبی هريرة وزید بن 
خالد «آن رجلاً من الاعراب آتی رسول اله ِا فقال: یا رسول اله تشد الّه الا قضیت لی 
بکتاب اللّه وقال اخصم الاخر وهو افقه منه: نعم فاقض بیننا بکتاب الّه وائذن لی» فقال 
التبی علیه الصلاة والسلام: قل» قال: ان ابنی کان عسیقّا - ای اجیر] - علی هذا فزنی بامرانه 
واٍتی آخبرت آن علی ابنی الرجم فافتدیت منه بائة شاة ولیدة» فسالت اهل العلم فاخبرونی آن 
علی ابنی جلد مائة وتغریب عام. وآن علی امراة هذا الرجم فقال رسول اله یِ: والذی 
نقسی بیده لاقضین بینکما بکتاب الله : الوليدة والغنم رد عليك وعلی ابنك مائة جلدة وتغریب 
عام وآغد یا آئیس رجل من اسلم الی امراة هذا فان اعترفت فارجمها». 
رواه البخاری فی: ۸۳ کتاب الایمان والنذور» ۳ باب کیف کانت یمین النبی ع. 
رواه مسلم فی ۹ - کتاب احدود» ۵ باب من اعترف علی نفسه بالزناء رقم: (۲۵). 
ورواه آبو داود فی دود باب (۲۵). 
ورواه الکرمذی فی: ۱۵ - کتاب احدود: ۸ باب ما جاء فی الرجم علی الشیب رقم : 
(۳۲۳ وقال احدیث حسن صحیح) . 
ورواه النسائی فی : کتاب القضاة باب (۲۲). 
ورواه اين ماجه فی : کتاب امحدود باب (۰)۷ رقم: (۲۵)۹). 
ورواه مالك فی: ۶۱ - کتاب امحدود» ۱ باب ما جاء فی الرجم رقم: (7). 
ورواه آحمد (۰۱۱۵/۶ ۱۱۱). 


۱ - کتاب الحدود ۱۹۷ 


شهادتهم الا فی حد القذف خاصة. ومن وطیء امراة اجنبية فیما دون الفرج عزر؛ ولا 
حد علی من وطیء جارية ولده ولد ولده وان قال علمت آنها علی حرام» واذا وطیء 
جارية آبیه آو آمه آو زوجته آو وطیء العبد جارية مولاه وقال علمت آنها علی حرام حد 
ان قال:ظشت آنها لآ الم ججده وس وله صاريه آشه آن یه وقان نت با 
حلال حد ومن زفت الیه غیر امرأته وقالت النساء [نها زوجتك فوطثها فلا حد علیه 
وعلیه الهر"؟ ومن وجد امرآة علی فراشه فوطتها فاحد علیه» ومن تزوج امرأة لا یحل 
له نکاحها فوطثها لم یجب علیه احد. ومن آتی امرأة فی الوضم الکروه آو عمل عمل 
قوم لوط فلا حد علیه عند آبی حنيفة رحمه الّه ویعذر وقالا رحمهما الّه هو کالزنا 
فیحد» ومن وطیء بهيمة فلا حد علیه» ومن زنی فی دار ارب آو فی دار البغی ثم 
خرج الینا لم یقم علیه اد . 
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(۷) لاثه لا اشتباه بعد طول الصحبة فلم یکن الظن مستندا ٍلی دلیل» لانه قد ینام علی فراشها 
غیرها من الحارم التی فی بیتها» ولا يشبه مسألة الزفاف لانه هناك جاهل بها وقال آبو حنيقة 
وأبو یپوسف ومحمد لو آن رجلاً وجد فی بیته امراة فوطتها» وقال ظننتها امراتی» فعلیه الحد. 


۱۹۸ مختصر القدوری 


باب حد الشرب 


من شرب المر وریحها موجودة فشهد الشهود بذلك علیه آو آقر وریحها موجودة 
فعلیه احد ومن آقر بعد ذهاب رائحتها لم یحد؛ ومن سکر من النبیذ حد. ولا حد 
علی من وجد منه رائحة الخمر آو من تقيأها؛ ولا یحد السکران حتی یعلم آنه سکر من 
النبیذ وشربه طوعا ولا یحد حتی یزول عنه السکر؛ وحد السکر والخمر فی ار ثمانون 
سوطا یفرق علی بدنه کما ذکرنا فی الزنا؛ فان کان عبدا فحده آربعون» ومن آقر بشرب 
امشمر والسکر ثم رجع لم یحد» ویثبت الشرب بشهادة شاهدین آو بقراره مرة واحدة 
ولا یقبل فیه شهادة النساء مع الرجال(). 


۶ 


(۱) الفقهاء متققون علی وجوب حد شارب الخمر وعلی آن حده ابحلد» ولکنهم مختلفو 
مقداره» فذهب الاحناف ومالك زلی آنه ثمانون جلدة» وذهب الشافعی لی آنه آربعون» وعن 
المام آحمد روایتان: قال فی الغنی : وفیه روایتان: 
|حداهما: آنه ثمانون. وبهذا قال مالك والوری» وآبو حنیقة» ومن تبعهم لاجماع الصحابت 
فانه روی آن عمر استسشار الناس فی حد الخمر فقال: عبد الرحمن بن عوف اجعله ‏ کاخف 
ادود - ثمانین» فضرب عمر ثمانین وکتب به الی خالد وآبی عبيدة بالشام . 
والرواية الثانية: آن احد آریعون» وهو اختیار آبی بکر ومذهب الشافعی. لان علیّا جلد الولید 
اين عقبة آریعین» ثم قال: جلد رسول الّه و آریعین» وآبو بکر آربعین؛ وعمر ثمانین؛ وکل 
سلّة وهذا أحبه حبه الی . 
رواه ابن آبی شيبة فی الصنف: .)۵13/٩(‏ 


۱ - کتاب احدود ۱۹۹ 


بات حد القذف) 


اذا قذف الرجل رجلاً مسحصنا آو |مرأة محصنة بصریح الزنا وطالب القذوب باحد 
حده احاکم ثم‌انین سوطا [ن کان حر) یفرق علی اعضائه ولا یجرد من ثیابه غیر آنه 
ینزع عنه الفرو واحشو وان کان جلده آربعین سوطا والاحصان۳) آن یکون القذوف 
حر] بالجّْا عاقلاً مسلمٌا عفیمّا عن فعل الزنا ومن نفی نسب غیره فقال لست لابيك آو یا 
ابن الزانية وآمه محصنة ميتة وطالب الابن بحدها حد القاذف(» ولا یطالب بحد 
القذف للمیت لا من یقم القدح فی نسبه بقذفه. واذا کان القذوف محصنا جاز لابنه 
الکافر والعبد آن یطالب باگد. ولیس للعبد آن یطالب مولاه بقذف آمه الحرة؛ وان آقر 
بالقذف ثم رجع لم یقبل رجوعه» ومن قال لعربی یا نبطی لم یحد ومن قال لرجل یا 
ابن ماء السماء فلیس بقاذف» واذا نسبه لی عمه آو لی خاله آو روج آمه فلیس بقاذف 
ومن وطیء وطّا حراما فی غیر ملکه لم یحد قاذفه؛ واللاعنة بولد لا یحد قاذفها وان 
کانت اللاعنة بغیر ولد حد قاذفها» ومن قذف آأمة آو عبد آو کافر بالزنا آو قذف مسلما 


(۱) القذف: مأخوذ من الرمی باحجارة وغیرها ومنه قول ال تعالی لام مسوسی علیه السلام: «آن 
اقذفیه فی التابوت فاقذفیه فی الیم6 [طه:۲۳۹. 
والقذف بالزنا ماخوذ من هذا العنی» والقصود به هنا العنی الشرعی» وهو الرمی بالزنا. 

(۲) قوله: «والاحصان. ..» وهذه خمس شرائط وانتفاء کل واحدة منها ینتفی معه توافر الاحصان 
فالغیر عقیف والکافر والصبی والجنون لیسوا عحصنین» واشتراط الرية لانه ینطلق علیها اسم 
الحصان. قال الّه تعالی: «فعلیهن نصف ما علی الحصنات من العذاب4 [الساء: ۲۵]. 

(۳) وقد نهی الشرع عن القذف فقال رسول ال عٌ اجتنبوا السبع الوبقات قالوا وما هن یا رسول 
له قال الشر باله والسحر وقتل اللفس التی حرم ال واکل الربا واکل مال الیتیم والتولی یوم 
الزحف وقذف الحصنات الژمنات الغافلات . 
رواه مسلم فی الایمان رقم: (۱8۵). 
ورواه آبر داود فی: کتاب الوصایا ۱۰ باب ما جاء فی التشدید فی آکل مال الیتیم» رقم: 
(۲۸۷۵). 

ورواه الییهقی : (۰/ ۰۲۸4 ۰۲۰/۸ ۰۲۹۹ ۷۱/۹). 
وشرح السنة: (۸۱/۱). 
وفتح الباری: (۵/ ۰1۳۹۳ ۱۸۱/۱۲). 


۲۷۰۰ مختصر القدوری 


بغیر الزنا فقال یا فاسق آو یا کافر آو یا خبیث عزر؛ وان قال یا حمار آو یا خنزیر لم 
یعذر والتعزیر آکثره تسعة وثلائون سوطا وأقله ثلاث جلدات. وقال آبو یوسف یبلغ 
بالتعزیر خمسة وسبعین سوطا فان رأی الامام آن یضم الی الضرب فی التعذیر ثم حد 
الزنا ثم حد الشرب ثم حد القذف ومن حده الامام آو عزره فسات فدمه هدر واذا 
حد السلم فی القذف سقطت شهادته وان تاب» وان حد الکافر فی القذف ثم أسلم 
قبلت شهادته . 
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۲ - کتاب السرقة وقطاع الطریق ۲۳ 


|ذا سرق البالغ العاقل عشرة دراهم آو ما قیمته عشرة دراهم مضروبة کانت آو غیر 
مضروبة من حرز لا شبهة فیه وجب علیه القطع» والعبد واحر فی القطع سواء" 
ویجب القطع باقراره مرة واحدة آو بشهادة شاهدین واذا اشترك جماعة فی سرقة 
فأصاب کل واحد منهم عشرة دراهم قطعوا وان آصابه آفل من ذلك لم یقطع» ولا 
یقطع فیما وجد تافهّا سباحا فی دار الاسلام کافشب والقصب واحشیش والسمك 
والصید ولا فیما یسرع الیه الفساد کالفواکه الرطبة واللبن واللحم والبطیخ والفاكهة علی 
الشجر والزرع الذی لم یحصد. ولا قطع فی الاشربة الطرية ولا فی الطنبور» ولا فی 
سرقة الصحف ۳ وان کان علیه حلية وفی الصلیب الذهب ولا الشطرنج ولا النرد» ولا 
یقطع سارق الصبی ار وان کان علیه حلی ولا سارق العصبد الکبیر ویقطع سارق العبد 
الصغیر» ولا قطع فی الدفاتر کلها لا فی دفتر احساب. ولا بقطع سارق کلب ولا فهد 
ولا دف ولا طبل ولا مزمار» ویقطع فی الساج والفناء والابنوس والصندل و[ذا اتخذ 
من اخشب آوانی آو آبواب قطع فیها؛ ولا قطع علی خائن وخائنة ولا نباش ولا منتهب 
ولا مختلس" ولا یقطم السارق من بیت الال ولا من مال للسارق فیه شرکة» ومن 


(۱) ذلك لقول الّه تعالی: «واك‌سارق والسارقة فاقطعوا لیدیهما جزاء با کسبا نکالا من الّه والّه 
عزیز حکیم» [الائدة:۳۸]. 

(۲) وقال الشافعی: یقطع فیه» وعن آبی یوسف: یقطم فیه مطلقّا - وعنه ذا بلغت احلية نصایّا» 
وقال البعض: لا یقطع لآن القصود من تناوله القراءة فیه وذلك مأذون فیه عادة واحلية اما هی 
تابع ولا عبرة بالتبع . 

(۳) لا یعتبر امخائن ولا اللتهب ولا الختلس سارفا» ولا یجب علی واحد منهم القطع ون وجب 
التعزیر» فعن جابر رضی اللّه عنه آن النبی ِ فال: «لیس علی خائن ولا منتهب ولا مختلس 
قطع» . 
رواه الترمذی فی ۱۵ - کتاب احدود » ۱۸ - باب ما جاء فی ا-خائن والتتهب والختلس» رقم : 
(۱66۸) وقال: «حدیث حسن صحیح». ی 


۷۰۲ مختصر القدوری 


سرق من آبویه آو ولده آو ذی رحم محرم منه لم یقطع» وکذلك |ذا سرق آحد الزوجین 
من الاخر والعبد من سیده آو من امرأة سیده آو من زوج سیدته والولی من مکاتبه, 
والسارق من الغنم واحرز علی ضربین» حرز لعنی فیه کالدور والبیوت وحرز باحافظ 
فمن سرق عینا من الرز آو غیر حرز وصاحبه عنده یحفظه وجب علیه القطم ولا 
قطع علی من سرق من حمام آو من بیت آذن للناس فی دخوله» ومن سرق من السجد 
متاعٌا وصاحبه عنده قطع ولا قطع علی الضیف [ذا سرق من آضافه. واذا نقب اللص 
البیت ودخل فأخذ الال وناوله آخر خارج البیت فلا قطع علیهما. وان آلقاه فی الطریق 
ثم خرج وآخذه قطع؛ وکذلك |ذا حمله علی حمار وساقه فأخرجه» واذا دخل الرز 
جماعة فتولی بعضهم الاخذ قطعوا جمیعا ومن نقب البیت وادخل یده فیه وخذ شا 
لم یقطع» وان آدخحل یده فی صندوق الصیرفی آو فی کم غیره وأخذ الال قطع» وتقطع 
یمین السارق من الزند وحسم؛ فان سرق ثانّا قطعت رجله الیسری فان سرق ثالّا لم 
یقطع وخلد فی السجن حتی یتوب. واذا کان السارق آشل الید الیسری آو آقطع آو 
مقطوع الرجل الیمنی لم یقطع» ولا یقطع السارق لا آن یحضر السروق منه فیطالب 
بالسرقة فان وهبها من السارق آو باعها منه آو نقضت قیمتها عن التصاب لم یقطع 
ومن سرق عیا") فقطع فیها وردها ثم عاد نسرقها وهی بحالها لم یقطم» فان تفیرت 
عن حالها مثل ان کانت غزلا فسرقه فقطع فیه ورده ثم نسج فعاد فسرقه قطع؛ واذا 
فطع السارق والعین قائمة فی یده ردها وان کانت هالكة لم یضمن. و|ذا ادعی آن العین 
السروقء ملکه سقط القطع عنه وان لم یقم بینة» واذا خرج جماعة متنعین آو واحد 
یقدر علی الامتناع فقصدرا قطع الطریق فأخذوا قبل آن یاخذوا مالاً ولا یقتلوا نف 
حبسهم المام حتی یحدئوا توبة وان آخذوا مال مسلم آو ذمی والأخوذ |ذا قسم علی 
وشرح السنة: (۳۲۲/۱۰). 
() هذا قول سائر الاحناف وقالوا: ما القطع ما یجب بالفعل والعین ثم اتفقوا علی آن الفعل 
الواحد ذا حصل فی عینین مثل آن یسرق ثوبّا وعبدا لم یجب الا قطع واحد؛ فکذلك الفعلان 
ذا حصلا فی عین واحدة وذا لم یجب القطع وجب الضمان» ولا یلزم |ذا زنا بامرأة فحد ثم 
عاد فزنا بها آنه یحد ثانیا لان عين الراة لا تأثیر له فی اطحد بدلیل آثه (ذا سسقط اد لم یضمن 
عین الرأة» وفی مسئلتنا للمال تأثیر فی وجوب القطع» بدلیل آنه ذا سقط القطع وجب الال . 
وقال الشافعی وزفر : یقطع. 


۲ - کتاب السرقة وقطاع الطریق ۳۰۳ 


جماعتهم آصاب کل واحد منهم عشرة دراهم فصاعذا" آو ما قیمته ذلك قطع الامام 
آیدیهم وآرجلهم من خلاف» وان قتلوا نفا ولم یأاخذوا مالا قتلهم الامام حدا» فان 
عفی الاولیاء عنهم لم یلتفت |لی عفوهم وان قتلوا وأخذوا مالا فالامام باخیار ن شاء 
قطع آیدیهم وأرجلهم من خلاف وقتلهم آو صلبهم وان شاء قتلهم. وان شاء صلبهم 
یصلب حیّا ویبعج بطنه برمح ٍلی آن یموت ولا یصلب اکثر من ثلائة آیام فان کان 
فیهم صبی آو مجنون آو ذو رحم محرم من التطوع علیه سقط الحد عن الباقین وصار 
القتل للاولیاء ٍن شاءوا قتلوا وان شاءوا عفوا» وان باشر القتل واحد منهم آجری القتل 
علی جماعتهم. 
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(۱) قال ابن القیم: وأما قطع ید السارق فی ثلائة دراهم وترك قطع النتهب والختلس والغاصب» 
فمن نام حکمة الشرع فان السارق لا یمکن الاحتراز منه فانه ینقب الدور ويهتك ارز ویکسر 
القفل» ولا یمکن صاحب التاع الاحترار باکثر من ذلك فلو لم یشرع قطعه لسرق الناس 
بعضهم بعضا وعظم الضرر واشتدت الحنة بالسراق. 


۲۰۶ مختصر القدوری 


تن ۳ ی رون 


الاشربة الحرمة آربعة» مر وهی عصیر العنب |ذا غلی واشتد وقذف بالزبد 
والعصیر |ذا طبخ حتی ذهب آقل من ثلثه. ونقیع التمر والذبیب |ذا طبخ کل واحد 
منهما آدنی طبخه حلال وان اشتد |ذا شرب منه ما یغلب علی ظنه آنه لا یسکره من 
غیر لهو ولا طرب ولا باس باخلی‌طین» ونبیذ العسل) والتین وانطة والشعیر والذرة 
حلال وان لم یطبخ» وعصیر العنب |ذا طبخ حتی ذهب منه ثلثاه حلال وان اشتد؛ ولا 
باس بالانتباذ فی الدماء والنتم والزفت والنقیر» واذا تخللت النمر حلّت سواء صارت 
بنفسها خلاً آو بشیء طرح فیها ولا یکره تخلیلها 


0 ۷۰ 


(۱) فی الصحیحین من حدیث عائشة قالت: «سألت رسول اله ی عن البتع وهو نبیذ العسل وکان 
هل الیمن یشریونه فقال: کل شراب آسکر فهو حرام» 
رواه البخاری فی : ۷ کتاب الاشربة 6 - باب الضمر من العسل وهو البستم» حدیث رقم: 
(۰۵۵۸۵ 606۸۱). 
ورواه مسلم فی : کتاب الاشربة ؟ پاب (۷) » رقم: (۰۱۷ ۰1۸ .)1٩‏ 
ورواه آبو داود فی : کتاب الاشربت ۵ باب النهی عن السکرء رقم. (۳۱۸۲). 
ورواه الترمذی فی: ۲۷ - کتاب الاشربة» ۲ - باب ما جاء کل مسکر حرام» رقم: (۰)۱۸۱۳ 
وفال «حدیث حسن صحیح). 
ورواه النسائی فی: الاشربة» باب تحریم کل شراب آسکر» (۲۹۷/۸). 
ورواه ابن ماجه فی: ۳۰ - کتاب الاشربة» -٩‏ باب کل مسکر حرام» رقم: (۳۳۸۷). 
ورواه آحمد (۰۳۹۱/۲ .)٩۹۷‏ 
ورواه الییهقی» (۹/۱ ۰۸ ۰۲۹۱ ۲۹۳). 
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۳ و ی ی 
3 4 4 ی 


کناب الصد والدبائج 


ی ۹ 
ی ی ی ی ] 


یجوز الاصطیاد) بالکلب العلم والفهد والبازی وساثر احوارح العلمة وتعلیم 
الکلب آن یترك الاکل ثلاث مرات وتعلیم الباری آن یرجم |ذا دعوته. فذا آرسل کلبه 
العلم آو بازیه آو صقره علی صید وذکر اسم الّه علیه عند رساله فاخذ الصید وجرحه 
فمات حل آکله. وان آکل منه الکلب لم یژکل وان آکل منه البازی حل» وان آدرك 
الرسل الصید حیّا وجب علیه آن یذکیه وان ترك تذکیته حتی مات لم یژکل وان خنقه 
الکلب ولم یجرحه لم یژکل» وان شارکه کلب غیر معلم آو کلب مجوسی آو کلب لم 
یذکر اسم الّه علیه لم یژکل» واذا رمی الرجل سهما الی صید فسمی عند الرمی آکل 
ما آصابه (ذا جرحه السهم فمات وان آدرکه حیا ذکاه» فان ترك تذکیته لم یژکل وذا 
وقع السهم بالصید فتحامل ") حتی غاب عنه ولم یزل فی طلبه حتی اصابه میت اکل منه 
فان قعد عن طلبه ثم آصابه مییّا لم یژکل منه. وان رمی صیدا فوقع فی الاء لم یژکل 
وکذلك ان وقع علی سطح آو جبل ثمر تردی منه ٍلی الارض لم یژکل وان وقع علی 
الارض ابتداء آکل» وما آصاب العراض بعرضه لم یکل وان جرحه آکل» ولا یژکل ما 
آصابته البندقة ذا مات منها وٍذا رمی الی صید فقطع عضو منه آکل الصید ولم یژکل 
العضو واذا قطعه آثلاا والاکثر ما یلی العجز آکل وان کان الاکثر ما بلی الرأس آکل 
الاکشر» ولا یژکل الاقل» ولا یکل صید الجوسی والرتد والوئنی وللحرم ومن رمی 
صیدا فاصابه ولم یثخنه ولم یخرجه من حیز الامتناع فرماه آخر فقتله فهو للثانی ویژکل 


() الصید الباح: هو الصید الذی یقصد به التذكية فان لم یقصد به التذكية فانه یکون حرامّا . 

() کل هذا استحسان والقیاس آنه لا یژکل لانه یجوز آن یکون مات من رمية ویجوز من غیرها؛ 
ولا پیاح بالشك وجه الاستحسان» فعن النبی علیه الصلاة والسلام «آنه آمر بالروحاء بجمار 
وحش عقیر فبادر ٍلیه آصحابه. فقال: دعوه حتی یأتی صاحبه فجاء رجل من یر فقال» هذه 
رمیتی وأنا فی طلبها وقد جعلتها لك یا رسول اللّه» فأمر النبی آبا بکر آن یقسمها بین اصحابه». 
شرح معانی الأثار: (۱۷۲/۲). 


۷۰ مختصر القدوری 


وان کان الاول آئخنه فرماه الثانی فقتله لم یژکل والثانی ضامن بقیمته للاول غیر ما 
نقصته جراحته. ویجور اصطیاد ما یژکل حمه من الحیوان وما لا یژکل؛ وذبيحة السلم 
والکتسابی حلال ولا يژکل ذبیسحة الجوسی والرتد والوئنی والحرم. وان ترك الذاب 
التسمية عمد فالذبيحة ميتة لا توکل () وان ترکها ناسا آکل» والذبح فی الق واللبت 
والعروق التی تقطع فی الزكاة آربعة احلقوم والریء والودجان فانه قطعها حل الاکل 
وان قطع آکثرها فکذلك عند آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا لابد من قطع احلقوم والری» 
واحدی الودجین» ویجوز الذبح بالليطة والروة وبکل شیء آنهر الدم الا السن القائم 
والظفر القائم» ویستسحب آن یحد الذابح شفرته» ومن بلغ بالسکین النخاع آو قطع 
الرآس کره له ذلك وتکل ذبیسته !۲ وان ذبح الشاة من قفاها فان بقیت حية حتی قطع 
العروق جاز ویکره» وان ماتت قبل قطع العروق لم تکل» وما استانس من الصید 
فذکاته الذبح وما توحش من النعم فذکاته العقر آو امحرح» والستحب فی الابل النحر 
وان ذبحها جاز ویکره» والستحب فی البقر والغنم الذبح فان نحرهما جاز ویکره ومن 
نحر ناقة آو ذبح بقرة آو شاة فوجد فی بطنها جنیا میا لم یژکل» ولا یجور آکل کل 
ذی ناب من السباع ولا کل ذی مخلب من الطیور ولا باس باکل غراب الزرع ولا یژکل 
آبقع الذی یاکل ابحیف ویکره آکل الضیع والضب والحشرات کلها ولا یجوز اکل لحم 
احمر الاهلية والبغال» ویکره آکل حم الفرس("۲ عند آبی حنيفة رحمه الّه» ولا بأس 


(۱) ذا رمی الصائد الصید فاصابه ثم غاب عنه. ثم وجد بعد ذلك میا فانه یکون حلالاً بشروط 
ثلایة : 
الاول : آن لا یکون قد تردی من جبل آو وجده فی الاء لاحتمال آن یکون موته بالتردی او 
الغرق. 
الثانی : آن یعلم آن رمیته هی التی قتلته ولیس به آثر من رمی غیره آو حیوان آخر. 
الثالث : آن لا یفسد فساد) ییلغ درجة النتن فانه حیتئذ من الستقذرات الضارة التی تجمها الطباع 
فعن آبی ثعلبة الخشنی آن النبی عِة قال: «ٍذا رمیت بسهم فخاب ثلاثة آیام وآدرکته فکله 
ما لم ینتن» . رواه البیهقی : (۲۲/۹). 
() |ذا آدرك الصائد الصید وهو حی وکان قد قطع حلقومه ومریثه آو تغزقت آمعسائه وخرج حشوه 
فانه فی هذه احال یحل بدون زرکات آما [ذا آدرکه وفیه حياة مستقرة فانه فی هذه االة یجب 
ذکاته ولا یحل بدونها. 
(۲) یعنی کراهة تحریم لا تنزیه. وبه قال مالك وفال محمد والشافعی وابو یوسف لا باس باکله - 
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باکل الارنب» وذا ذبح ما لا یژکل مه طهر مه وجلده الا الادمی واخنزیر فان 
الذکاة ۷ تعمل فیهما ولا یکل من حیوان الاء الا السمك ویکره أکل الطافی منه ولا 
باس بأکل احریث والارماهی ویجوز آکل الرادة ولا ذکاء له . 


۴ ۸ 


- وآما لین اخیل فقد فیل لا باس به. 


۳۷۰۸ مختصر القدوری 


۵ 6 ون 


الاضحية واجیة) 


علی کل حر مسلم مقیم موسر فی یوم الااضحی یذبح عن نفسه 
وعن ولده الصغیر ویذیح عن کل واحد منهم شاة آو یذبح بدنة آو بقرة عن سبعة ولیس 
علی الفقیر والسافر أضحية ووقت الاضحية یدخل بطلوع الفجر من یوم النحر الا آنه 
لا یجوز لاهل الامصار الذبح حتی یصلی الامام صلاة العید. فآما آهل السواد فیذبحون 
بعد طلوع الفجر وهی جائزة فی ثلائة آیام یوم النحر ویومان بعده» ولا یضحی بالعمیاء 
والعوراء والعرجاء التی لا عشی الی النسك ولا العجفاء ولا یجزی, مقطوع الاذن 
والذنب ولا الذی ذهب آکثر آذنها آو ذنبها وان بقی الاکثر من الاذن والذنب جازه 
ویجوز آن یضحی بابماء واخصی وابرباء والثولاء والاضحية من الابل والبقر والغنم 
یجزیء من ذلك کله الثنی فصاعدا الا الضأن فان ابحذع منه یجزیء ویاکل من حم 
الاضحية ویطعسم الاغنیاء والفقراء ویدخر ویستحب له آن لا ینقص الصدقة من الثلث 
ویتصدق بجلدها آو یعمل منه آلة تستعمل فی البیت والافضل آن پذبح آضحیته بیده ان 
کان یحسن الذبح ویکره آن یذبحها الکتابی وذا غلط رجلان فذبح کل واحد منهما 
آضحية الاخر آجزاً عنهما ولا ضمان علیهما. 


۷ ۶ 


() الاضحية والضحية اسم لا یذیح من الابل والبقر والغنم یوم النحر وایام التشریق تقربّا الی الّه 
تعالی . 

7 لقوله سبحانه: فصلی لريك وانحر6 وقوله: «والبدن جعلناها لکم من شعاثر الّه لکم فیها 
خیر6 [احج :۳۱]. 
وثبت آن اللبی علیه الصلاة والسلام ضحی؛ وضحی السلمون واجمعوا علی ذلك. 


ی 


الایمان(؟ علی ثلاث اضرب» یمین و وی مت 
الغموس هی احلف علی آمر ماضی یتعمد الکذب فیه فهذه الیمین یأئم بها ولا كفارة 
فیها الا التوبة والاستغفار والیمین النعقدة هی آن یحلف علی الامر الستقبل آن یفعله 
آو لا یفعله فاذا حنث فی لك لزمته الکفارة» ویمین اللغو هو آن یحلف علی آمر 
ماضی وهو یظن آنه کما قال والامر بخلاف هذا فهذا اليمین نرجو آن لا یژاخذ ال 
تعالی بها صاحبها» والقاصد فی الیمین والکره والناسی سواء» ومن فعل الحلوف علیه 
مکرها آو ناسیّا فهو سواء. والیمین باله تعالی آو باسم من آسمائه کالرحمن والرحیم 

(۱) الایمان: جمع یمین وهی الید القابلة للید الیسری وسمی بها احلف لانهم کانوا اذا تحالفوا اخذ 
کل بیمین صاحبه» وقیل لانها تحفظ الشیء کما تحفظه الیمین» ومعنی اليمین فی الشرع: تحقیق 
الامر آو توکیده» بذکر اسم له تعالی آو صفة من صنفاته. آو هو عقد یقوی به امسالف عزمه 
علی الفعل آو الترك والیمین واحلف والایلاء والقسم ععنی واحد. 

(۲) اليمین الغموس : وهی الیمین الكاذبة التی تهضم بها احقوق آو التی یقصد بها الفسق وايانة 
وهی کبيرة من الکباثر» ولا کفارة فیها لانها اعظم من آن تکفر» وسمیت غموسا لأنها تمس 
صاحبها فی نار جهنم» یقول سبحانه: ولا تتخذوا ایمانکم دخلاً بینکم فتزل قدم بعد ثبوتها 
وتذوقوا السوء با صددتم عن سبیل ال ولکم عذاب آلیم» [التحل : ۹]. 
وعن عبد الّه بن عمرو رضی له عنهما آن النبی ع قال: «الکباثر : الاشراك بالله» وعقوق 
الوالدین وقتل النفس» واليمین الغموس». 
رواه مسلم فی : کتاب القسامت ۱۰ - باب صحة الاقرار» رقم: (۰)۱۲۸۰ 
ورواه آبو داود فی: کتاب الدیات» ۳- باب المام یأمر بالعفو فی الدم رقم: (4۹۹). 
ورواه النسائی فی : کتاب القسامت باب: (۰7 ۷). 
ورواه آحمد: (۲۰۱/۲). 

(۳) اليمین النعقدة: هی اليمین التی یقصدها احالف ویصمم علیها؛ فهی یمین متعمدة مسقصودة 
ولیست لغو) یجری علی اللسان عقتضی العرف والعادة. 

(6) الیمین اللغو: هی الحلف من غیر قصد الیمین» کآن یقول الرء: والّه لتاکلن آو لتحضرن آو 
نحو ذلك. لا پرید به یمیتّا ولا یقصد به مسلما» فهو من سقط القول. 
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آو بصفة من صفات ذاته کعزة الّه وجلاله وکبریائه وعظمته الا قوله وعلم ال نزنه لا 
یکون یمیتا» وان حلف بصفة من صفات الفعل کخضب الّه وسخط ال لم یکن حالقا؛ 
ومن حلف بغیر الّه عز وجل لم یکن حالف کالنبی علیه الصلاة والسلام والقرآن 
والکعبة. واحلف بحروف القسم") وحروف القسم ثلائة الواو کقوله والّه والباء کقوله 
له والتاء کقوله تالّه وقد تضمر احروف فیکون حالقّا کقوله الّه لا آفعل کذاء وقال 
آبو حنيفة رحمه الّه اذا قال وحق اللّه فلیس بحالف واذا قال آقسم آو آقسم بالّه آر 
آحلف آو آحلف بالّه آو آشهد آو آشهد بالّه نهو حالف وکذلك قوله وعهد ال 
ومیشاقه وعلی نذر آو نذر لّه فهو حالف وکذلك قوله ٍن فعلت کذا فأنا یهودی آو 
نصرانی آو مجوسی آو مشر آو کافر یمین» وان قال فعلی غضب الّه او سخطه آو انا 
زان آر شارب خمر آو آکل ربا فلیس بحالف» وکفارة الیمین عتق رقبة یجزیء فیها ما 
یجزیء فی الظهار» وان شاء کسا(" عشرة مساکین کل واحد وبا نما زاد وأدناه ما 
یجزی فیه الصلات وان شاء آطعم عشرة مساکین کالاطعام فی الکفارة فی الظهار فان 
لم یقدر علی آحد هذه الاشیاء لثلائة صام ثلائة آیام متتابعات ف|ن قدم الکفارة علی 
احنث لم یجزه. ومن حلف علی معصية مثل الا یصلی آو لا یکلم آباه او لیقتلن فلا 
فینبغی آن یحنث ویکفر عن یمین واذا حلف الکافر ثم حنث فی حال الکفر آو بعد 
[سلامه فلا حنث علیه ومن حرم علی نفسه شیثا ما یملکه لم یصر محرمّا وعلیه ان 
استباحه کفارة یمین فان قال کل حلال علی حرام فهو علی الطعام والشراب لا آن 
نوی غیر, ذلك( ومن نذر مطلقّا فعلیه الوفاء به وان علق نذره بشرط فوجد الشرط 
فعلیه الوفاء بنفس النذر وروی آن آبا حنيفة رحمه له رجع عن ذلك وقال |ذا قال ان 


() الباء آعم من الواو لانها تدخل علی الظهر والضمر فتقول حلفت بالّه وحلفت به» والواو آعم 
من التاء واخص من البای آما کونها آخص من الباء فلانها تدخل علی الظهر دون الضمر. اما 
کونها آعم من التاء لانها تدخل علی لفظ ابملالة «الّه» دون سائر آسمائه» تقول تالّه لافعلن ولا 
تقول تالرحمن فانه لا یصح. 

(7) الکسوة: وهی اللباس ویجزی» منها ما یسمی کسوة. واقل ذلك ما یلبسه الساکین عادة لان 
الاية لم تفیدها بالاوسط وهی قوله تعالی: #فکفارته (طعام عشرة مساکین من اوسط ما 
تطعمون آهلیکم آو کسوتهم آو تحریر رقبة6 [الائدة: ۸۹]. 

۳( اتفق الائمة الشلائة علی آن کفارة الیمین لا یجزیء فیها |خراج القيمة من الاطعام والکسوة 
وآجاز ذلك آبو حنيفة رحمه الله . 


7 - کتاب الایمان ۳۱۱ 


فعلت کذا فعلی حجة آو صوم سنة آو صدقة ما آملکه اجزاه من ذلك کفارة یمین وهو 
قول محمد رحمه الّه» ومن حلف آلا یدخل بییّا ف_دخل الکعبة آو السجد آو البيعة آو 
الکنيسة لم یحنث. ومن حلف آن لا یتکلم فقراً القرآن فی الصلاة لم یحنث» ومن 
حلف لا یلبس هذا الثوب وهو لابسه فنزعه فی احال لم یحنث» وکذلك [ذا حلف الا 
یرکب هذه الدابة وهو راکبها فنزل فی امحال لم یحنث ون مکث وان لبث ساعة حنث» 
ومن حلف آلا یدخل هذه الدار وهو فیها لم یحنث بالقعود حتی یخرج ثم یدخل» 
ومن حلف لا یدخل دار فدخل دار خرابا لم یحنث» ومن حلف آلا یدخل هذه الدار 
فدخلها بعدما انهدمت وصارت صحراء حنث» ومن حلف لا پدخل هذا البیت) 
فدخل بعدما انهدم لم یحنث» ومن حلف آن لا یتکلم مع زوجة فلان فطلقها فلان ثم 
کلمها حنث ومن حلف لا یکلم عبد فلان آو لا یدخل دار فلان فباع فلان عبده وداره 
ثم کلم العبد ودخل الدار لم یحنث» وان حلف الا یکلم صاحب مذا الطیلسان فباعه 
ثم کلمه حنث» وکذلك ان حلف آن لا یکلم هذا الشاب فکلمه بعدما صار شیخا 
حنث» ون حلف آلا یأکل م هذا احمل فصار کبشا فاکله حنث فیهما» ون حلف 
آن لا یاکل من هذه النخلة فهو علی ثمرها. ومن حلف آن لا یاکل من هذا البسر فصار 
رطبّا فاکله لم یحنث» وان حلف آن لا یاکل رطبّا فاکل بسرا مذنبّا حنث عند آبی حنيفة 
رحمه ال ومن حلف آن لا پاکل ما فاکل حم السمك لم بحنث ومن حلف آن لا 
یشرب من دجلة فرب منها باناء لم یحنث حتی یکرع منها کرعا فی قول آبی حنيفة 
رحمه اللّه ومن حلف الا یشرب من ماء دجلة فشرب منها باناء حنث» ومن حلف الا 
یاکل هذه احنطة فاکل من خبزها لم یحنث» ولو حلف لا یأکل من هذا الدقیق فاکل 
من خبزه حنث» ولو استقاه کما هو لم یحنث وان حلف آلا یتکلم مع فلان فکلمه 
وهو بحیث یسمم الا آنه نائم حنث» ون حلف آلا یکلمه الا باذنه فآذن له ولم یعلم 
بالاذن حتی کلمه حنث. وزذا استخلف الوالی رجلاً لیعلمه بکل داعر دخل البلد فهو 
علی حال ولایته خاصة. ومن حلف آن لا یرکب دابة فلان فرکب دابة عبده الأَذْون لم 
یحنث» ومن حلف الا یدخل هذه الدار فوقف علی سطحها آو دخل دهلیزها حنث» 
(۱) لا البیت اسم للمبنی ف|ذا رال الناه لم یسم بیه وان کان انهدم سقفه وبقیت حیطانه فدخله 

حنث» لان صفة البیت لا تزول عنه فیقال بیت خراب» ولو حلف لا بدخل هذا البیت فانهدم 

وینی آنحر مکانه فدخله لم یحنث. 


۳۱۲ مختصر القدوری 
سر سس ,۰۰ 


وان وقف فی طاق الباب یحنث |ذا آغلق الباب وان کان خارجا لم یحنث ومن حلف 
آلا یاکل الشواء فهو علی اللحم دون الباذنجان وابزر ومن حلف آلا یاکل الطبیخ(۲ فهو 
علی ما یطبخ من اللحم» ومن حلف آلا یاکل الرژوس فیمینه علی ما یکبس فی التنایر 
ویباع فی الصر. ومن حلف آلا یاکل الضبز فیمینه علی ما یعتاد اهل البلدة آکله خبزا 
فان آکل خبز القطاتف آو خبز الارز بالعراق لم یحنث ومن حلف آلا یبیم آو لا یشتری 
آو لا یژاجر فوکل من فعل ذلك لم بحنث؛ ومن حلف الا یتزوج آو لا یطلق آو لا 
یعتق فوکل من فعل ذلك حنث. ومن حلف آلا یجلس علی الارض فجلس علی بساط 
آو علی حصیر لم یحنث» ومن حلف الا یجلس علی سریر فجلس فوقه بساط حنث 
وان جعل فوقه سریرا آخر فجلس علیه لم یحنث؛ وان حلف الا ینام علی فراش فنام 
علیه وفوقه قرام حنث وان جعل فوقه فراشا آخر فنام علیه لم یحنث ومن حلف یمین 
وقال ان شاء اه متصلاً بیمینه فلا حنث علیه وان حلف لیائینه ٍن استطاع فهذا علی 
استطاعة الصحة دون القدرت وان حلف آلا یکلم فلاّا حینا آو رمائا آو امحین آو الزمان 
فهو علی ستة آشهر وکذلك الدهر عند آبی یوسف ومحمد رحمهما الّف» ولو حلف آلا 
یکلمه یام نهو علی ثلائة آیام » ولو حلف آلا یکلمه الایام فهو علی عشرة آیام عند 
آبی حنيفة رحمه اللّه وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما ال هو علی آیام الاسبوع ولو 
حلف آلا یکلمه الشهور فهو علی عشرة آشهر عند آبی حنيفة رحمه اللّه وقال آبو یوسف 
ومحمد رحمهما الّه انی عشر شهرا ولو حلف لا یفعل کذا ترکه آبدا وان حلف 
لیفعلن کذا ففعله مرة واحدة بر فی یمینه ومن حلف لا تخرج امراته الا باذنه فاذن لها 
مرة واحدة فخرجت لم یحنث ثم خرجت مرة آخری بغیر |ذنه حنث ولابد من الاذن 
فی کل خروج» وان قال الا آن آذن لك فاذن لها مرة واحدة ثم خرجت بعدها بغیر اذنه 
لم یحنث» واذا حلف آلا یتغذی فالغذاء هو الاکل من طلوع الفجر الی الظهر 
والعشاء من صلاة الظهر لی نصف الیل والسحور من نصف اللیل ٍلی طلوع الفجر) 


() هو علی مایطبخ من اللحم عرفا فان نوی غیره ما یطبخ کان علی ما نوی» حتی لو نوی 
الباقلاء والباذنجان ونحوهما حنث باکله وان اکل سمکا مطبوخا لم یحنث» ولو اکل حم مقلی 
لا مرقة فیه لم یحنث» ولو طبخ ما له مرق فشرب من مرقه حنث لان بالرق اجزاء من 
اللحم. کذا فی الکرخی» ولا یکون الارز ولا العدس بالسمن والزیت طییا. 

() قوله : «وان حلف» هذا [ذا لم یکن له نية ما (ذا کانت فهو علی ما نوی ما لم یکذبه الظاهر» - 
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وان حلف لیقضین دینه الی قریب فهو علی ما دون الشهر» وان قال الی بعید فهو آکثر 
من الشهر ومن حلف لا یسکن هذه الدار فخرج منها بنفسه وترك فیها آهله ومتاعه 
حنث» ومن حلف لیصعدن السماء آو لیقلین هذا انسجر ذهبّا انعقدت یمینه وحنث 
بعدها فور» ومن حلف لیقضین فلاتا دینه الیوم فقضاه ثم وجد ففلائا بعضها زیوفا آر 
نبهرجة آو مستحقة لم یحنث االف وان وجدها رصاصا آو ستوقة حنث» ومن حلف 
لا یقبض دینه درهمٌا دون درهم فقبض بعضه لم یحنث حتی یقبض جمیعه متفرقٌا وان 
قبض دینه فی وزنین لم یتشاغل بینهما الا بعمل الوزن لم یحنث ولیس ذلك بتفریق» 
ومن حلف لیاتین البصرة فلم یأنها حتی مات حنث فی آخر جزء من آجزاء حیاته. 


- وکذا لاقضينك عاجلاً ولو حلف لیعطینه |ذا صلی الظهر فله وقت الظهر کله. ولو حلف 
لیعطینه کل شهر درهم وقد کان فی آول الشهر هذا احلف» فهذا الشهر داخل فی یمینه فیعطیه 
فیه درهما وان لم یعطیه حنث. 


۳۱ مختصر القدوری 


خرچ کته ها 


کناب الدعوی« 


اللاعی من لا یجبر علی القصومة ذا ترکها والدعی علیه من یجبر علی الخصومت 
ولا تقبل الدعوی حتی یذکر شیّا معلوما نی جنسه وقدره فان کان عیّ فی ید الدعی 
علیه کلف |حضارها لیشیر الیها بالدعوی وان لم تکن حاضرة ذکر قیمتها: وان ادعی 
عقار آجداده وذکر آنه فی ید الدعی علیه وانه یطالبه به وان کان حمّا فی الذمة ذکر آنه 
یطالبه به فا صحت الدعوی سأل القاضی الدعی علیه عنها فان اعترف قضی علیه بها 
وان آنکر سال الدعی البینة(" فان احضرها قضی بها وان عجز عن ذلك وطلب یمین 
خصمه استحلف علیها فان قال لی بينة حاضرة فطلب الیمین لم یستحلف عند آبی 
حنيفة رحمه ال ولا ترد اليمین علی الدعی ولا تقبل بينة صاحب الید فی اللك 
الطلق وذا نکل الدعی علیه عن اليمین قضی علیه بالنکول ولزمه ما ادعی علیه به, 
وینبغی للقاضی آن یقول له (نی اصرض عليك الیمین ثلائا نان حلفت ولا قضیت 
عليك با ادعاه وزذا کرر العرض ثلاث مرات قضی علیه بالشکول وان کانت الدعوی 
نکاحا لم پستحلف الثکر عند آبی حنيفة رحمه ال ولا یستحلف فی النکاح والرجعة 


() الدعوی فی اللغة: الطلب. یقول سبحانه: ولکم فیها ما تدعون6 [فصلت:۳۱]. 
وفی الشرع: هی ضافة الانسان زلی نفسه استحقاق شیء فی ید غیره آو فی ذمته . 
والدعی: هو الذی یطالب باق وذا سکت عن الطالبة ترك . 
والدعی علیه: هو الطالب باحق» و|ذا سکت لم یترك. 
(0) ولا تثبت الدعوی الا بدلیل یستبین به الق ویظهر» فعن ابن عباس آن رسول اللّه جِ قال : «لو 
یعطی الناس بدعواهم لادعی ناس دماء رجال وآموالهم» ولکن اليمین علی الذعی علیه» . 
رواه مسلم فی : الاقضية (۱). 
ورواه البیهقی : (۱/ ۰۲۵۲ ۳۳۲/۵). 
ورواه الدارقطنی : (/۱۰۷). 


وتلخیص ابیر : (۲۰۸/4). 
والشکاهة: (۳۷۵۸). 


۷ - کتاب الدعوی ۳۱۵ 


والفیء فی الایلاء والرق والاستیلاد والنسب والولاء واحدود. وقالا یستحلف فی ذلك 
کله الا فی احدود. واذا ادعی اثنان عیثا فی ید آخر کل واحد منهما یزعم آنها له وأقاما 
البينة قضی بها بینهما؛ وان ادعی کل واحد منهما نکاح امرأة وآقاما البينة لم یقض 
بواحدة من البینتین ورجع لی تصدیق الرأة لاحدهما وان ادعی اثنان کل واحد منهما 
آنه اشتری منه هذا العبد وآقاما البينة فکل واحد منهما باخیار [ن شاء آخذ نصف العبد 
بنصف الثمن وان شاء ترك فان قضی القاضی به بینهما وقال آحدهما اختار لم یکن 
للاخر آن یأخذ جمیعه وان ذکر کل منهما تاریخٌا فهو للاول منهما وان لم یذکر تاریخا 
ومع آحدهما قبض فهو آولی وان ادعی آحدهما شراء والاخر هبة وقبضا وآقاما البینة) 
ولا تاریخ معهما فالشراء آولی من الاخر ۳" وان ادعی آحدهما الشراء وادعت الرأة أنه 
تزوجها علیه فهما سواء. وان ادعی آحدهما رهتّا وقبضا والاخر هبة وقبضا فالرهن 
آولی وان آقام امخارجان البينة علی اللك والتاریخ فصاحب التاریخ الابعد آولی» وان 
ادعیا الشراء من واحد وأقاما البينة علی تاریخان فالاول آولی. ون آقام کل واحد منهما 
بینة علی شراء من الاخر وذکر تاریخها فهما سواء وان آقام الخارج اللبينة علی ملك 
مورخ وأقام صاحب الید البينة علی ملك آقدم تاریخا کان آولی وان آقام الضارج 
وصاحب الید کل واحد منهما بينة بالتتاج فصاحب الید آولی وکذلك النسج فی الثیاب 
التی لا تنسج الا مرة واحدة وکذلك کل سبب فی اللك لا یتکرر فهو کذلك وان آقام 
الخارج البينة علی اللك وصاحب الید بينة علی الشراء منه کان آولی ون آقام کل واحد 
منهما البينة علی الشراء من الاخر ولا تاریخ معهما تواترت البینتان وان آقام آحد 
الدعیین شاهدین والآخر آربعة فهما سواء ومن ادعی قصاصا علی غیره فجحدا 

(۱) ویشترط فی الدلیل آن یکون قطعّ لان الدلیل العلنی لا یفید الیقین» وان الظن لا یغنی من 
امحق شیثا» [النجم:۲۸]. 

(۲) قوله: «و|ن ادعی آحدهما. .» هذا قول آبی یوسف ووجهه: آن الییع والنکاح یتساویان فی وقوع 
اللك بنفس العقد فهو کالیمین» وقال محمد: الشراء آولی من النکاح ولها علی الزوج القيمة 
لاآن من اصله تصحیح البینات ما آمکن» ویمکن تصحیحهما هنا فی العقدین بأن یقال التکاح لا 
یحتاج ٍلی تسمية عوض فی صحته فصار عقد البیع منعقذا علی السمی. والنکاح منعقد) علی 
غیر السمی ان لم یقدر ذلك بطل البیع وصح النکاح» وما آدی لی تصحیح العقدین کان آولی» 
وترجم الراة بقيمة العبد علی الزوج» لآن سبب الاستحقاق قائم وهو النکاح وقد تعذر تسلیمه 
فرجع الی قیمته. کذا فی شرحه. 


۳۹۹ مختصر القدوری 
استحلف فان نکل عن الیمین فیما دون التفس لزمه القصاص وان نکل فی النفس حبس 
حتی یقر آو یحلف وقال آبو یوسف ومحمد یلزمه الارش فیهما |ذا قال الدعی لی بينة 
حاضرة قیل خصمه اعطه کفیلاً بنفسك ثلاث آیام فان فعل فیها والا آمر بلازمته لا آن 
یکون غریبا علی الطریق فیلازمه مقدار مجلس القاضی» وان قال الدعی علیه هذا 
الشیء آودعنبه فلان الغ‌ائب آو رهنه عندی آر غخصبته منه وأقام بينة علی ذلك فلا 


خصومة بینه وبین الدعی وان قال ابتعته من الغائب فهو خصم وان قال الدعی سرق 
منی وآقام بينة وقال صاحب الید آودعنیه۱) فلان الغائب وآقام البينة لم تدفع اخصومق 
وان قال الدعی ابتعته من فلان وقال صاحب الید آودعنیه فلان ذلك سقطت الخصومة 
بغیر بينة والیمین باله تعالی دون غیره ویژکد بذکر آوصافه ولا بستحلف بالطلاق ولا 
بالعتاق» ویستحلف الیهودی باله الذی آنزل التوراة علی موسی علیه الصلاة والسلام 
والتصرانی باله الذی آنزل الاجیل علی عیسی علیه الصلاة والسلام» والجوسی باله 
الذی خلق النار» ولا یستحلفون فی بیوت عباداتهم ولا یجب تغلیظ الیمین") علی 
السلم بزمان ولا هکان» ومن ادعی آنه ابتاع من هذا عبده بالف فجحده استحلف باله 
ما بینکما بیع قائم فیه ولا یستسحلف بالّه ما بعت» ویستحلف فی الخصب بالّه ما 
یستحق عليك رده ولا یستحلف باللّه ما غصبت وفی النکاح بالّه ما بینکما نکاح قائم 


)۱( الذعی هو الذی یکلف باقامة الدلیل علی صدق دعواه وصحتها. لان الاصل فی الدعی علیه 
براءة ذمته وعلی الذعی آن يثبت العکس» فقد قال رسول ال جٍِ: «البينة علی من ادعی 
والیمین علی من آنکر». 
رواه الترمذی فی: ۱۳ - کتاب الاحکام » ۱۲ - باب ما جاء آن البينة علی الدعی واليمین علی 
الدعی علیفی رقم: (۰)۱۳۶۱ وقال: «هذا حدیث فی |سناده مقال». 
رمحمد بن عبید الّه العررمی یضعف فی احدیث من قبل حفظه. ضعفه اين البارگ وغیره. 
رواه البیهقی : (۰۲۷۹/۸ ۲۵۲/۱۰). 
وشرح السنة: (۰)۱۰۱/۱۰. 

() قوله: «ولا یجب تغلیظ» لان القصود تعظیم القسم به وهو حاصل بدون ذلك» وقال الاحناف 
اليمین حجهة لاحد التداعیین فلا تختص بزمان ولا مکان کالبینة» وقال الشاضعی: زن کانت 
اليمین فی قسامة آو لعان آو مال کثیر ونحوه اختصت الیمین بکان» فان کان بکة یحلف بین 
الرکن والقام ون کان بالدينة حلف عند القبر بین الروضة والنبر» وان کان فی بیت القدس 
فعند الصخرة وان کان فی آی مکان فیحلف بابسامع» وکذا فی الزمان یثبت التغلیظ» مثل بین 
الظهر والعصر یوم امحمعة. 


۷ - کتاب الدعوی ۳۷ 


فی احال» وفی دعوی الطلاق بالّه ما هی بائن منك الساعة با ذکرت ولا یستحلف 
بالّه ما طلقتها» وان کانت دار] فی ید رجل ادعاه اثنان آحدهما جمیعا والاخر نصفها 
وآقاما البينة فلصاحب ابحمیم ثلاث آرباعها ولصاحب النصف ربعها عند آبی حنيفة 
رحمه الّه» وقالا هی بینهما آثلائا ولو کانت الدار فی آیدیهما سلمت لصاحب امممیع 
نصفها علی وجه القضاء ونصفها لا علی وجه القضاء واذا تنازعا فی دابة وآقاما کل 
واحد منهما بينة علی آنها نتجت وذکرا تاریخها وسن الدابة یوافق |حدی التاریخین فهو 
آولی وان آشکل ذلك کانت بینهما» واذا تنازعا علی دابة آحدهما رکبها والأخر متعلق 
بلجامها فالراکب آولی» وکذلك ]ذا تنازعا بعیرا وعلیه حمل لاحدهما فصاحب اخمل 
آولی» وکذلك [ذا تنازعا قمیصا آحدهما لابسه والاخر آخُذ بکمه فاللابس آولی واذا 
اختلف التبایمان فی البیع فادعی الشتری آحدهما ثمتا وادعی البائع اکثر منه آو اعترف 
البائع بقدر من البیم وادعی الشتری آکثر منه وآقام آحدهما البينة قضی له بها. فان آقام 
کل واحد منهما البينة کانت البينة الثبتة للزيادة آولی فان لم یکن لکل واحد میا ما 
قیل للمشتری ما آن ترضی بالثمن الذی ادعاه البائع والا فسخنا البیع وقیل للبائع ما آن 
تسلم ما ادعاه الشتری من البیع والا فسخنا البیم» فان لم یتراضیا استحلف الاکم کل 
واحد منهما علی دعسوی الآخر مبتدأ(" بیمین الشتری فاذا حلفا نسخ القاضی البیع 
بینهما فان نکل آحدهما عن الیمین لزمه دعوی الآخر» وان اختلفا فی الاجل آو فی 
شرط الیار آو فی استیفاء بعض الثمن فلا تحالف بینهما فالقول قول من ینکر الیار 
والاجل مع یمینه. وان هلك البیم ثم اختلفا فی الشمن لم یتحالفا عند آبی حنيفة وأبی 
یوسف رحمهما الّه وجعل القول قول الشتری» وقال محمد رحمه اللّه یتحالفان ویفسخ 
البیع علی قيمة الهالك. وان هلك آحد العبدین ثم اختلفا فی الثمن لم یتحالفا عند آبی 
حنيفة رحمه الّه الا آن برضی البائع آن یترك حصة الهالك") وقال آبو یوسف رحمه الّه 
(۱) قوله: «فٍن لم نکن لکل واحد بينة. ۰» |نما خوطب الشتری آولاً لان البائع ادعی علیه زيادة فی 
الشمن» وهو قال له ما آن ترضی بالزيادة التی ذکرها البائع لائه لم یرض بخروج البیع من ملکه 
الا باستیقائه وال فاترك البیع» ویخاطب البائع فیقال له آما آن تسلم هذا البیع الذی ذکره الشتری 
لاه لم یرض بالتزام الثمن لا بتسلیم ما ادعاه والا فاترك البیع» آو لا بينة لکل منهما علی ما 
ادعاه ولان القصود قطع النارعة وهذا جهة فیه لانهما لا برضیان بالفسخ فذا علما به یتراضیان. 
(۲) قال فی هامش الاصل : «وقیل للبائم ما آن تسلم ما ادعاه الشتری من البیع والا فسخنا البیع» . 
(۲) والدعوی لا تصح الا من ار العاقل البالغ الرشید. 


۳۸ مختصر القدوری 


هه تست تست پیب سس سس جر ۰1 3 
یتحالفان ویفسخ العقد فی ای وقال محمد رحمه له یتحالفان علیهما ویفسخ العقد 
ویرد ای وقيمة الهالك» وٍذا اختلف الزوجان فی الهر فادعی الزوج آنه تزوجها بالف 
وقالت تزوجنی بالفین فایهما آقام لبينة قبلت بیته فان آقاما البينة فالبينة بينة للراة وان 
لم یکن لهما بينة تحالفا عند آبی حنيفة رحمه الّه ولم یفسخ ولکن یحکم بهر الثل» 
فان کان مثل ما اعترف به الزوج آو آقل قضی با قال الزوج وان کان مثل ما ادعته الرأة 
آو آکثر قضی با ادعت الراة وان کان مسهر الثل آکشر ما اعترف به الزوج وأقل ما 
ادعته"؟ الرأة قضی لها بهر الثل» واذا اختلفا فی الاجارة قبل استیفاء العقود علیه تالف 
وتراد!(۷) وان اختلفا بعد الاستیفاء لم یتحالفا وکان القول قول الستأج وان اختلفا بعد 
استیفاء بعض العقود علیه تالفا وفسخ العقد فیما بقی وکان القول فی الاضی قول 
الستاجر مع یمینه, وذا اختلف الولی والکاتب فی مال الکتابة لم یتحالفا عند آبی 
حنيفة رحمه اللّه وقالا یتحالفان وتفسخ الکتابت وذا اختلف الزوجان فی متاع البیت 
فا یصلح للرجال فهو للرجل وما یصلح للنساء فهو للمرآة وما یصلح لهما هو 
للرجال» وان مات آحدهما واختلف ورئته مع الاخر فما یصلح للرجل والنساء فهو 
للباقی منهما عندنا وقال آبو یوسف رحمه الّه یدفع الی الراة ما یجهز به مثلها والباقی 
للزوج» و[ذا باع الرجل جارية فجاءت بولد فادعاه البائم فان جاءت به لاقل من ستة 
آشهر من یوم البیع فهو اين البائع وآمه آم ولد له ویفسخ البیع فیه ورد الثمن ون ادعاه 
الشتری مع دعوة البائع آو بعد دعوته فدعوة البائع آرلی» وان جاءت به لاکثر من ستة 
آشهر ثم تقبل دصوة البائم فیه الا آن یصدقه الشتری وان مات الولد فادعاه البائع وقد 
جاءت به لاقل من ستة آشهر لم یثبت النسب فی الولد ولا الاستیلاد فی الام وان ماتت 
الام فادعی البائع الابن وقد جاءت به لاقل من ستة آشهر یشبت النسب منه فی الولد 
واخذه البائع ویرد امن کله فی قول آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا یرد حصة الولد ولا 
پرد حصة الام» ومن ادعی نسب آحد التوه‌مین یثبت نسبهما معا. 


بپ۳۰د۳۳۳] 

(۱) العبد والجنون والعتوه 2 ِ 1 
فا 
النافع لا تقوم بنفسها بل بالعقد وقد تبین آنه لا عقد. واذا امتنع التحالف فالقول قول الستأجر 
مع یمینه لأئه هو الستحق علیه. 


۸ - کتاب الشهادات ۳۹ 


۳ 1 
9 


الشهاد:(۱) فرض تلزم الشهود ولا یسعهم کتمانها ذا طالبهم الدعی» والشهادة 
باحدود والقصاص یخیر فیها الشاهد بین الستر والاظهار والستر أفضل لا آنه یجب آن 
يشهد بالال فی السرقة فیقول آخذ الال ولا یقول سرق""*» والشهادة علی مراتب منها 
الشهادة فی الزنا یعتبر فیها آربعة من الرجال ولا تقبل فیها شهادة النسای ومنها الشهادة 
ببقية احدود والقصاص تقبل فیها شهادة رجلین ولا تقبل فیها شهادة النساء وما سوی 
ذلك من احقوق تقبل فیها شهادة رجلین آو رجل وامرآتین سواء کان الحق مالا آو غیر 
مال مثل النکاح والطلاق والوكالة والوصیتف وتقبل ین الولادة والبکارة والعیوب بالنساء 
فی موضع لا یطلم علیه الرجال شهادة امرأة واحدة"* ولابد فی ذلك کله من العدالة 
ولفظة الشهادة فان لم ند کزر الشاهد لفظة الشهادة وقال آعلم آو أتیقن من لم تقبل شهادته 
وقال آبو حنيفة رحمه ال یقتصر الاکم علی ظاهر عدالة السلم الا فی احدود 
والقصاص فانه یسآل عن الشهود وان طعن الخصم فیهم یسأل عنهم وقال آبو یوسف 

1 تها: متحقة من اتمه رمی الما لا شاد بر مت شاهده وصایه» وه 
الاخبار عما علمه بلفظ آشهد اور شهدت. وقیل الشهادة مأخوذة من الاعلام من قوله تعالی : 
«#شهد الله آنه لا له ٍلا هو العزیز احکیم6 ال عمران:۱۸] آی علم والشاهد حامل الشهادة 
ومودیها لائه شاهد لا غاب عن غیره. 

(۲) قوله: «والشهاد:ة علی . . .» لانها تختلف باختلاف الشهود به» منها الشهادة فی الزنا یعتبر فیها 
الحصنات ثم لم یأتوا باربیة شهداء6. ولا خلاف. واختلفوا فی الشهادة علی اللواط عند آبی 
حنيفة یقبل فیه رجلان عدلان؛ وعندهما لابد من آربعة» وبه قال الشافعی. 

(۳( وتصح الشهادة بالاستفاضة عند الشافعية فی النسب» والولادة والوت» والعتق» والولاء 
والوقف. والعزل والنکاح وتوابعه والتعدیل» والتجریح؛ والوصية والرشد والسفه 
واللك» وقال آبو حنيفة تجوز فی حمسة آشیاء: التکاح» والدخول» والنسب. والوت وولاية 
المّضای وقال آحمد وبعض الشافعية : تصح فی سبعة: النکاح» والتسب» والوت؛ والعتق» 
والولاء والوقف واللك الطلق . 


۲۲۰ مختصر القدوری 


ومحمد لابد آن یسأل عنهم فی السر والعلانية ومایتحمله الشاهد علی ضریین 
آحدهما مایثبت حکمه بنفسه مثل البیع والاقرار والخصب والقتل وحکم الاکم فذا 
سمع ذلك الشاهد آو راه وسعه آن يشهد به وان لم یشهد علیه ویقول آشهد آنه باع ولا 
یقول اشهسدنی» ومنه من لا یثبت حکمه بنفسه مثل الشهادة علی الشهادة. فاٍذا سمع 
شاهد)) يشهد بشیء لم یجز له آن يشهد علی شهادته الا آن یشهده» وکذلك لو سمعه 
يشهد الشاهد علی شهادته لم یسم لسامع آن یشهد الا آن تصدق علی الاصل. ولا 
یحل للشاهد زذا رأی خطه آن یشهد الا آن پذکر الشهادة ولا تقبل شهادة الاعمی ولا 
الملوك ولا الحدود فی قذف وان تاب ولا تقبل شهادة الوالد لولده وولد ولده ولا 
شهاد: الولد لابویه وأجداده ولا تقبل شهادة |حدی الزوجین للاخر ولا شهادة الولی 
لعبده ولکاتبه ولا شهادة الشريك لشریکه فیما هو من شرکتهما وتقبل شهادة الرجل 
لاخیه وعمه ولا تقبل شهادة الخنث ولا نايحة ولا مفنية ولا مدمن الشرب علی اللهو 
ولا من یلعب بالطیور ولا من یغنی للناس ولا من یأتی بابّا من الکب‌اثر التی یتعلق بها 
احدود: من بدخل احمام بغیر ازار آو یاکل الربا ولا القامر بالترد والشطرنج ولا من 
یفعل الافسال الستخفة کالبول علی الطریق والاکل علی الطریق ولا تقبل شهادة من 
یظهر سب السلف وتقبل شهادة آهل الاهواء الا اخطابية وتقبل شهادة آمل الذمة) 
بعضهم علی بعض وان اختلفت مللهم ولا تقبل شهادة احربی علی الذمی وان کانت 
امحسنات آغلب من السیثات والرجل من یرتکب الکباثر قبلت شهادته وان آلم بعصية 
وتقبل شهادة الاقلف واضصی وولد الزنا وشهادة اخنفی جائزة واذا وافنقت الشسهادة 


() قوله: «فْذا سمع .۷.۰ وذلك لان شهادة الشاهد الاول لا یلزم بها حق فی ذمة الشهود علیه الا 
آن یحکم بها احاکم» بدلیل آنه لو رجع عن الشهادة بعدما شهد بها عند احاکم لا یلزمه احاکم 
شیثا ولم یقطع بشهادته حقّا؛ وقال فی النهاية: لو سمع آحد شاهد فی مجلس القضاء جاز له 
آن يشهد علی شهادته ون لم یشهده. 

() اما شهادة الذمی للذمی فهی موضع اختلاف عند الفقهای قال الشافعی ومالك: لا تقبل شهادة 
الذمی لا علی مسلم ولا علی کافر» وقال احمد: لا تجوز شهادة اهل الکتاب بعضهم علی 
بعض. وقال الاحناف: شهادة بعضهم علی بعض جائزت والکفر کله ملة واحدت وقال الشعبی 
وابن آبی لیلی واسحاق: شهادة البهودی علی الیهودی جائزة» ولا جوز علی النصراتی 
والجوسی لانها ملل مختلفة. ولا تجوز شهادة اهب ملة علی ملة آخری. 


۸ - کتاب الشهادات ۳۳۱ 


الدعوی قبلت وان خالفتها لم تقبل ویعتبر اتفاق الشاهدین ۳" فی اللفظ والعنی عند آبی 
حنيفة رحمه الله فٍن شهد آحدهما بالالف والاخر بالفین لم تقبل الشهادة وان شهد 
اعتدهها بالالف والا شیر بالالفت» و مس ناه والاعی یت فا وعتمس ماه فلت 
شهادتهما بالالف وقالا قبلت فی الفضول کلها ذا کان الدعی یدعی الاکثر وذا شهد 
بالف وقال آحدهما قضاه منها خمسمائة قبلت شهادتهما بالف ولم یسمع قوله آنه قضاه 
منها خمسماثة الا آن يشهد معه الاخر وینبغی للشاهد |ذا علم ذلك آن لا يشهد بالف 
حتی یقر الدعی آنه قبض خم‌سمائة و|ذا شهد شاهدان آن زیدا قتل یوم النحر مكة 
وشهد آخران آنه قتل یوم النحر بالکوفة واجتمعوا عند احاکم لم یقبل الشهادتین فان 
سبقت |حدیهما فقضی لها ثم حضرت الاخری لم تقبل ولا یسمع القاضی الشهادة علی 
جرح ولا یحکم بذلك ولا یجوز للشاهد آن يشهد بشیء لم یعاینه |لا النسب والوت 
والنکاح والدخول وولاية القاضی فانه یسعه آن یشهد بهذه الاشیاء |ذا آخبره بها من یثق 
به والشهادة علی الشهادة جائزة فی کل حق لا بسقط بالشبهة ولا تقبل فی الحدود 
والقصاص ویجور شهادة شاهدین علی شهادة شاهدین ولا تقبل شهادة واحد علی 
شهادة واحد وصفة الرشهاد آن یقول شاهد الاصل لشاهد الفرع (اشهد علی شهادتی 
نی آشهد آن فلان ابن فلان آقر عندی بکذا وآشهدنی علی نفسه) فان لم یقل وآشهدنی 
علی نفسه جار ویقول شاهد الفرع عند الاداء (آشسهد آن فلائا آشهدنی علی شهادته آنه 
یشهد آن فلائا آقر عنده بکذا فقال لی اشهد علی شهادتی بذلك فأنا آشهد بذلك) ولا 
تقبل شهادة) شهود الفرع الا آن یموت شهود الاصل آو یغیبوا مسيرة ثلائة آیام 
فصاعدا آو یمرضوا مرضا لا یستطیعون معه حضور مجلس اخاکم فان عدل شهود 
(۱) وتجب العدالة فی الشهود. لقولهتعالی: امن ترضون من الشهداء6 [البقر: ۰۲۲۸۲ وقوله ی 

«لا جوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانیة». 

رواه آبو داود فی: کتاب الاقضيت ۲ - باب من ترد شهادته» رقم: (۳۲۰۱). 

ورواه البیهقی: (۱۰/ ۰۱۵۵ ۰۲۰۱ ۲۰۲). 

والغنی عن حمل الاسفار: (۱8۸/۳). 
(۲) قوله: ولا تقبل. .» لآن شهود القرع کالبدل من شهود الاصل والبدل لا یت حکمه مع القدرة 

علی الاصل بدلالة الاء والتراب» فاذا مات شهود الاصل تیقنا فقام بدلهم مکانهم کما یقوم 


التراب بدل الاء عند عدمه وانغا اعتبر مدة السفر لآن العجز بعد السافة ومدة السفر تقیده 
حکما. 


۳۳۲ مختصر القدوری 


سس«س«س(ج(حح«( م۳" "۲" "ی نی 


الاصل شهود الفرع جاز فان سکتوا عن تعدیلهم جاز وینظر القاضی فی حالهم فان 
آنکر شهود الاصل الشهادة لم تقبل شهادة شهود الفرع وقال آبو حنيفة رحمه اللّه فی 
شاهد الزور) آشهره فی السوق ولا آعزره وقالا رحمهما الّه نوجعه ضریّا ونحبسه. 
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تن تست رز 
() رآی الرمام مالك والشافعی واحمد : آن شاهد الزور یعزر ویعرف یأنه شاهد زور وزاد الزمام 
مالك وقال : یشهر به فی ابحوامع والاصواق ومجتمعات الناس العامت عقوبه له وزجر؟ لغیره . 


۸ - کتاب الشهادات ۳۳۳ 


باب الر جوع عن الشهادة 


|ذا رجع الشهود عن شهادتهم قبل کم بها سقطت شهادتهم ون حکم بشهادتهم 
ثم رجعوا لم یفسخ اکم ووجب علیهم ضمان ما آتلفوه بشهادتهم ولا یصح الرجوع 
الا بحضرة الحاکم و|ذا شهد شاهدان" بال فحکم اماکم به ثم رجعا ضمنا للمشهود 
علیه وان رجع آحدهما ضمن التصف وان شهد بالال ثلائة فرجع آحدهسم فلا ضمان 
علیه فان رجم آخر ضمن الراجعان نصف الال وان شهد رجل وامرأتان فرجعت امراأة 
ضمنت ربع احق وان رجعتا ضمنتا نصف الق وان شهد رجل وعشر نسوة ثم رجع 
ثمان نسوة منهن فلا ضمان علیهن وان رجعت آخری کان علی النسوة ربع الق فان 
رجم الرجل والنساء فعلی الرجل سدس الق وعلی التساء خمسة آسداس الق عند آبی 
حنيفة رحمه الّه وقالا علی الرجل النصف وعلی النسوة النصف وان شهد شاهدان علی 
امرة بالنکاح بقدار مهر مثلها ثم رجعا فلا ضمان علیهما وکذلك ان شهدا علی رجل 
بتزویج امرة بقدار مهر مثلها فان شهدا باکثر من مهر الثل ثم رجعا ضمنا الزيادة وان 
شهدا بیع شیء بثل القيمة آو آکثر"۳" ثم رجعا لم یضمنا وان کان باقل من القيمة ضمنا 
النقصان وان شهدا علی رجل آنه طلق امرأته قبل الدخول بها ثم رجا ضمنا نصف 


(۱) لآن السبب علی وجه التعدی مسبب الضمان کما فی البشر وقد تسبب الاتلاف تعدیا» وقال 
الشافعی: لا یضمنان لانه لا عبرة للسبب عند وجود الباشرة. وقد یتصذر الضمان علی الباشر 
وهو القاضی فینصرف الناس عن القضاء ویتعذر استیفاژه من الدعی ایض لان احکم ماض 
فاعتبر السبب وانما یضمنان ذا قبض الدعی الال دیثا کان آر عینا» لان الاتلاف به یتحقق. 

() تقبل شهادة الرجلین دون النساء فی جمیع احقوق وفی الحدود ما عدا الزنا فیشترط فیه آربعة 
شهود. وشهادة النساء فی احدود غیر جائزة عند عامة الفقهاء خلافٌا للظاهرية» یقول الّه تعالی 
فی الطلاق والرجعة: #وآشهدوا ذوی عدل منکم6 [الطلاق: ۰]۲ وروی الشیخان آن الرسول 
علیه الصلاة والسلام قال للاشعث بن قیس : «شاهداك آو یمینه». 
رواه مسلم فی: الایمان باب (۱7) رقم: (۲۲۱). 
ورواه آحمد: (۲۱۱/۶). 
ورواه البیهقی : (۱۰/ ۰۲۵۳ ۲۰۱). 
وفتح الباری: (۵/ ۰۱6۵ ۰۲۸۰ ۰۲۸۳ ۰۲۸6 ۰۱۲ ۰۲۲۹ ۰۱۳ ۱۳۹). 


۳۳ مختصر القدوری 
الهر فان کان الدخول لم یضمنا وان شهدا آنه آعتق عبده ثم رجعا ضمنا قیمته وان 
شهدا بقصاص ثم رجعا بعد القتل ضمنا الدية ولا یقتص منهما وذا رجع شهود الفرع 
ضمنوا وان رجع شهود الاصل آو قالوا لم نشهد شهود الفرع علی شهادتنا فلا ضمان 
علیهم وان قالوا آشهدناهم وغلطنا ضمنوا وان قال شهود الفرع کذب شهود الاصل 
وغلطوا فی شهادتهم لم یلتفت لی ذلك واذا شهد آربعة بالزنا وشاهدان بالاحصان 
فرجع شهود الحصان لم یضمنوا واذا رجع الزکون من تزکیتهم ضمنوا واذا شسهد 
شاهدان باليمین وشاهدان بوجود الشرط ثم رجعوا فالضمان علی شهود الیمین خاصة. 
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۳۳۵ کتاب آداب القاضی‎ - ٩ 


ری ی یو ی ی ی و 
و و 


لا یصح ولاية القاضی حتی تجتمع فی الولی شرائط الشهادة ویکون من أهل 
الاجتهاد ولا باس بالدخول فی القضاء لن یثق بنفسه آنه یژدی فرضه ویکره الدخول فیه 
لن یخاف العجز عنه آو لا يأمن علی نفسه الحیف فیه ولا ینبغی آن یطلب الولاية ولا 
یسألها ومن قلد فی القضاء یسلم لیه دیوان القاضی الذی کان قبله وینظر فی حال 
الحبوسین فمن اعترف منهم بحق آلزمه یاه ومن آنکر لم یقبل قول العزول علیه الا 
ببينة فان لم تقم البينة لم یعجل بتخلیته حتی ینادی علیه ویستظهر فی آمره وینظر فی 
الودائم وارتفاع الوقوف فیعمل علی ما تقوم البينة آو یعترف به من هو فی یده ولا یقبل 
قول العزول الا آن یعترف الذی هو فی یده آن العزول سلمها الیه فیقبل قوله فیها 
ویجلس للحکم جلوس ظاهرا فی السجد ولا یقبل هدية الا من ذی رحم محرم منه آو 
من جرت عادته قبل القضاء بهاداته۳) ولا یحضر دعوة الا آن یکون عامة ویشهد ابنازة 
ویعود الریض ولا یضیف آحد اخصمین دون خصمه فذا حضرا یستوی بینهما فی 
احلوس والاقبال ولا یسار آحدهما ولا یشیر الیه ولا پلقنه حجة فاذا ثبت الق عنده 
وطلب صاحب الق حبس غریمه لم یعجل بحبسه وآمره بدفع ما علیه فان امتنع حبسه 


(۱) القضاء فرض کفاية لدفع التظالم وف صل التخاصم» ویجب علی امحاکم آن ینصب للناس قاضیا 
ومن آبی اجبره علیه. واذا کان الانسان فی جهة لا یصلح للقضاء غیره تعین علیه ووجب 
الدخول فیه وقد رغب الاسلام فی احکم بین الناس باق وجعله من الخبطة» وعن عبد ال 
اين عمر آن رسول ال عجلٌ قال: «ل۱ حسد الا فی ائتین: رجل آناه له مالاً فسلطه علی هلکته 
فی الق ورجل آناه له احکمة فهو یقضی بها ویعلمها الناس». ‏ 
رواه آحمد: (۱/ ۰۳۸۶ ۰8۳۲ ۰۳۱/۲ ۰۸۸ ۰۱۵۲ .)16٩‏ 

(۲) وقد اشترط الفقهاء فی القاضی آن یبلغ درجة الاجتهاد فیکون عاا بآیات الاحکام واحادینها 
والناسخ والنسوخ والعام واخاص منها وعائا باقوال السلف ما اجمعوا علیه وما احتلفوا فیه عالا 
باللغة والقیاس وان یکون مکلقّا ذکر) عدلاا سمیغا بصیرا ناطقّا والفتی کذلك لابد من اجتماع 
هذه الشروط فیه الا آن یکون ناطفّا ویجب آن یکون عالّا بعادات الناس فمن الاحکام ما یبتنی 
علیها . 


۳۳۹ مختصر القدوری 
مس ۳ و 


فی کل دین لزمه بدلا عن مال حصل فی یده کثمن البیع وبدل القرض والتزمه بعقد 
کالهر والکفالة ولا یحبسه فیما سوی ذلك [ذا قال نی فقیر الا آن یشبت غریمه آن له 
مالا ویحبسه شهرین او ثلائة ثم یسأله عنه فان بظهر له مال خلی سبیله ولا یحول بینه 
وبین غرمائه ویحبس الرجل فی نفقة زوجته ولا یحبس الوالد فی دین ولده الا زذا امتتع 
من الانفاق علیه ویجور قضاء الراة فی کل شیء الا فی احدود والقصاص ویقبل کتاب 
القاضی لی القاضی فی القوق |ذا شهد به عنده فان شهدوا علی حصم حاضر حکم 
بالشهادة وکتب بحکمه وان شهدوا بغیر حضرة خصمه لم یحکم وکتب بالشهادة لیحکم 
بها الکتوب الیه ولا یقبل الکتاب الا بشهادة رجلین آو رجل وامراتین ویجب آن یقرا 
الکتاب علیهم لیصرفوا ما فیه ثم یختمه ویسلمه الیهم ولو وصل زلی القاضی لم بقبله 
لا بحضرة اخصم فذا آسلمه الشهود الیه نظر الی ختمه فاذا شهدوا آنه کتاب فلان 
القاضی سلمه لینا فی مجلس حکمه وقراه علینا وختمه فتحه القاضی وقراه علی 
اخصم وآلزمه ما فیه ولا یقبل کتاب القاضی |لی القاضی فی احدود والقصاص() ولیس 
للقاضی آن یستخلف علی القضاء الا آن یفوض ذلك اليه واذا رفع ٍلی القاضی حکم 
حاکم آمضاه الا آن یخالف الکتاب آو السنة آو الاجماع آو یکون قولاً لا دلیل علیه ولا 
یقضی القاضی علی الغ‌ائب الا آن یحضر من یقوم مقامه واذا حکم رجلان رجلاً 
لیحکم بینهما ورضیا بحکمه جاز ذا کان بصفة احاکم ولا یجوز تحکیم الکافر والعبد 
والذمی والحدود فی القذف والفاسق والصبی وکل واحد من الحکومین آن برجم ما لم 
یحکم علبهما فٍذا حکم علیهما لزمهما واذا رفع حکمه الی القاضی فوافق مذهبه آمضاه 
وان خالفه ابطله ولا یجوز التحکیم(* فی احدود والقصاص وان حکماه فی دم خطاً 
فقضی ااکم علی العاقلة بالداية لم ینفذ حکمه ویجوز آن یسمع البينة ویقضی بالنکول 

وحکم الاکم لابویه وولده وزوجته باطل . 

(۱) مهما اجتهد لقاضی فی مرقة ات واصابة لصواب هو ماجور ولو لم پصب اللق» فعن 
عمرو بن العاص آن النبی عٍِ قال: «ذا اجتهد احدکم فاصاب فله آجران» وان اجتهد فاخطاً 
فله آجر». رواه الدارقطنی : (۲۱۸/۲). 

() قوله: «ولا یجوز التحکیم» لانه ما لا ولية لهما علی دمها لهذا لا یملکان اباحته ولان احدود 
والتصاص یسقطان بالشبهة. ونقصان ولاية الحکم شبهة فی النم منه کشهادة النساء مع الرجال؛ 
وفی القصاص لانه من حقوق العباد. وتخصیص ادود والقصاص بدل علی جوازه فی سائر 
الجتهدات کالکنایات بأنها رواجع» والطلاق الضاف الی النکاح. 


۰ - کتاب القسمة ۳۳۷ 


ینبغی للامام آن ینصب قفاسما پرزقه من بیت الال لیقسم بین الناس بغیر آجرة فان 
لم یفعل نصب قاسما یقنم بالاجرة ویجب آن یکون عدلا ماموثا عالا بالقسمة ولا 
یجبر القاضی الناس علی قاسم واحد ولا یترك القسام یشترکون وأجرة القسام علی عدد 
رژوسهم عند آبی حنيفة رحمه الّه وقالا رحمهما الّه علی قدر الانصبا باء واذا حضر 
الشرکاء عند القاضی وفی آیدیهم دار آو ضيعة ادعوا آنهم وروها عن فلان لم یقسمها 
القاضی عند آبی حنيفة رحمه اللّه حتی یقیموا البينة علی موته وعدد ورئته وقالا 
رحمهما الّه یقسمها باعترافهم ویذکر فی کتاب القسمة آنه قسمها بقولهم وان کان الال 
الشترك ما سوی العقار فادعوا آنه میراث قسمه فی قولهم جمیا وان ادعوا فی العقار 
آنهم اشتروه قسمة بینهم وان ادعوا اللك ولم یذکروا کیف انتقل البهم قسمه بینهم ولذا 
کان کل واحد من الشرکاء ینتفع بنصیبه قسم بطلب آحدهم وان کان واحد من الشرکاء 
ینتفع والاخر یستضر لقلة نصیبه فان طلب صاحب الکثیر قسم وان طلب صاحب 
القلیل لم یقسم وان کان کل واحد منهما یستضر لم یقسمها الا بتراضیهما ویقسم 
العروض |ذا کانت من صنف واحد ولا یقسم البنسین") بعضها فی بعض وقال آبو 
حنيفة رحمه الّه لا یقسم الرقیق ولا اخواهر لتفاوته وقال آبو یوسف ومحمد یقسم 
الرقیق ولا یقسم حمام ولا بثر ولا رحی الا آن یتراضیا الشرکاء واذا حضر وارئان عند 
القاضی وآأفاما البينة علی الوفاة وعدد الورثة والدار فی آیدیهم ومعسهم وارث غائب 
قسمها القاضی بطلب احاضرین وینصب للغائب وکیلاً یقبض نصیبه وان کانوا مشترین 
لم یقسم مع غيبة آحدهم وان کان العقار فی ید الوارث الغائب لم یقسم وان حضر 
وارث واحد لم یقسم ولذا کانت دور مشترکة فی مصر واحد قسمت کل دار علی 
(۱) لانه الاختلاط بین ابحنسین فلا 7 تقع القسمة عیز) بل تقع معاوضة. وسبیلها التراضی دون جبر 


القاضی زذ القسمة تمییز آحد ۱ اختلاط حتی یکون القسمة 
فیها التمییز فلم یبق الا آن یکون معاوضة. والعاوضة لا جبر فیها واغا هی بالتراضی. 


۳۳۸ مختصر القدوری 


حدتها فی قول آبی حنيفة رحمه الّه وقالا ٍن کان الاصلح لهم قسمة بعضها فی بعض 
قسمها وان کانت دار وضيعة آو دارا وحانوئّا قسم کل واحد علی حدته وینبغی للقاسم 
آن یصور ما یقسمه ویعدله ویذرعه ویقوم البناء ویفرز کل نصیب عن الباقی بطریقه 
وشربه حتی لا یکون لنصیب بعضهم بنصیب الاخر تعلق ثم یکتب آسامیهم به ویجعلها 
قرعة ثم یلقب نصیبّا بالاول والذی یلیه بالثانی والثالث وعلی هذا ثم یخرج القرعة فمن 
خرج اسمه آولا فله السهسم الاول ومن خرج انیا فله اسهم الشانی ولا یدخل فی 
القسمة الدراهم والدنانیر الا بتراضیهم فان قسم بینهم ولاحدهم مسیل فی ملك الآخر 
آو طریق لم یشترط فی القسمة فان آمکن صرف الطریق والسیل عنه فلیس له آن 
یستطرق ویسیل فی نصیب الاخر وان لم یمکن فسخ القسمة. واذا کان سفل لا علو له 
آو علو لا سفل له وسفل له علو قوم کل واحد علی حدته وقسم بالقيمة ولا یعتبر بغیر 
ذلك ولذا اختلف التقاسمون فشهد القاسمان قبلت شهادتهما» فان ادعی آحدهما الغلط 
ما زعم آن ما آصابه شیء فی ید صاحبه وقد آشهد علی نفسه بالاستیفاء لم یصدق علی 
ذلك الا ببينة وان قال استوفیت حقی ثم قال آخذت بعضه فالقول قول خصمه مع 
یمینه» وان قال آصابنی الی موضع کذا فلم یسلمه لی ولم يشسهد علی نفسه بالاستیفاء 
کذبه شریکه تحالفا وفسخت القسمة وان استحق بعض نصیب آحدهم بعینه لم تفسخ 
القسمة عند آبی حنيفة رحمه اللّه ویرجع بحصة ذلك من نصیب شریکه وقالا بفسخ 
القسمة . 
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۱ - کتاب الاکراه ۳۲۳۹ 


یز ِ /۲۰ 


۳ 
7 


و ۳ 
۰ 
" 


٩٩٩٩7٩٩٩٩٩ 


الاکراء(۲ پثبت حکمه |ذا حصل من یقدر علی ایقاع ما توعد به سلطائا کان آو 
لصا . واذا آکره الرجل علی بیع ماله آو علی شراء سلعة آو علی آن یقر لرجل بالف 
درهم آو یاجر دار فاکره علی ذلك بالقتل آو بالضرب الشدید آو باحبس فباع آو اشتری 
فهو باخیار ٍن شاء آمضی البیع وان شاء فسخه ودفع بالییم» فان کان قبض الثمن طوعا 
فقد آجاز البیع وان کان قبضه مکرها فلیس باجارة وعلیه رده ان کان قائما فی یده وان 
هلك البیع فی ید الشتری وهو غیر مکره ضمن قیمته» وللمکره آن یضمن الکره ن 
شاء(۰۲ ومن آکره علی آن یاکل اليتة آو یشرب الخمر فآکره علی ذلك بحبس آو بضرب 
آو قید لم یحل له آن یکره با یخاف منه علی نفسه آو علی عضو من آعضاه فاذا خاف 
ذلك وسعه آن یفدم علی ما آکره علیه ولا یسعه آن یصبر علی ما توعد به ف|ن صبر 
حتی آوقعوا به ولم یاکل فهو آئم وزذا آکره علی الکفر باه تعالی آو بسبب النبی علیه 
الصلاة والسلام بقید آو حبس آو ضرب لم یکن ذلك |کراها حتی یکره بأمر یخاف منه 
علی نفسه آو علی عضو منه من آعضائه فاذا خاف ذلك وسعه آن یظهر ما.آمروه به 
بژدی"" فاذا آظهر ذلك وقلبه مطمئن بالایمان فلا ثم علیه وان صبر حتی قنل ولم 


(۱) الاکراه فی اللغة: حمل الانسان علی آمر لا بریده طبعا آو شرعا؛ والاسم منه الکره» وفی 
الشرع : حمل الغیر علی ما یکره بالوعید بالقتل آو التهدید بالضرب آو السجن آو [تلاف الال آو 
الآذی الشدید آو الایلام القوی» ویشترط فیه آن یغلب علی ظن الکره |نقاذ ما توعد به الکره» 
ولا فرق بين اکراه احاکم آو اللصوص آو غیرهم. 

(۲) لانه آلة له فی ما برجع الی الاتلاف فکانه دفع مال الب‌ائع لی الشتری فیضمن آیهما شاء فان 

ضمن الکره کان له آن برجم علی الشتری با ضمن وهو القيمت لان البیع تلف فی یده وقد 

آخذه بغیر حق فهو کغصب الغاصب. وان شاء ضمن الشتری لآن حاصل الضمان علیه. وهو 

یرجع علی الکره. ثم [ذا ضمن الشتری بعد کل شراء کان بعد شرائه لو تفاسخته العقود لانه 
یملکه بالضمان فظهر آنه باع ملکه. 

(۳) ولو قدر آن رجلاً استکره علی الزنا فزنی فانه لا یقام علیه الحد» وکذلك الراة [ذا آکرهت علی - 


۲۷۳۰ مختصر القدوری 


هت تست یت تا 
یظهر الکفر ذلك کان مأجور وان آکره علی (تلاف مال مسلم بامر یخاف منه علی 
نفسه آو علی عضو من آعضائه وسعه آن یفعل ذلك» ولصاحب الال آن یضمن الکره. 
وان آکره بقتل علی قتل غیره لم یسعه"؟ آن یقدم علیه ویصبر حتی یقتل فان قتله کان 
آئما والقتصاص علی الذی آکرهه ٍن کان القتل عمدا» وان آکرهه علی طلاق امرأنه 
وعتق عبده ففعل وقع ما آکره علیه ویرجم علی الذی آکرهه بقيمة العبد وبنصف مهر 
اثرأة آن قبل الدخول وان آکره علی الزنا وجب علیه اد عند آبی حنيفة رحمه اه الا 
آن یکرهه السلطان وقالا رحمهما اللّه لا یلزمه اد ف|ذا آکره علی الردة لم تبن امرأته 


منه . 


9 ۶ 


- الزنا فانه لا حد علیها» لقول رسول اللّه علیه الصلاة والسلام : «زن الّه تجاوز عن آمتی اخطاً 
والئسیان وما استکرهوا علیه» . 
رواه الطبرانی : (۲/ ۹4). 
وآورده الهیثمی فی «مجمع الزوائد»: (۲۵۰/۷) وعزاه الیه» وفیه یزید بن ريسعة الرجی وهو 
ضعیف . 

(۱) اجمع العلماء علی آن من آکره علی قتل غیره آنه لا یجوز له الاقدام علی قتله» ولا انتهاله 
حرمته بجلد آو غیره ویصبر علی البلاء الذی نزل به ولا یحل له آن یفدی نفسه بغیره» ونسال 
له العافية فی الدنیا والآخرة. 


۲ - کتاب السیر ۲۳۱ 


ابمهاد"؟ فرض علی الكفاية ذا قام به فریق من الناس سقط عن الباقین وان لم یقم 
به أحد آئم جمیع الناس بترکه» وقتال الکفار واجب وان لم یبدژونا ولا یجب الهاد 
علی صبی ولا عبد ولا امرأة ولا آعمی ولا مقعد ولا آقطع فان هجم العدو علی بلد 
وجب علی جمیع السلمین الدفع تخرج الرأة بغیسر ذن زوجها والعبد بغیر ٍذن الولی؛ 
واذا دخل السلمون دار احرب فحاصروا مدينة آو حصتا دعوهم الی الاسلام فان 
آجابوهم کفوا عن قتالهم وان امتنعوا دعوهم الی آداء ابحزية فان بذلوها فلهم ما 
للمسلمین وعلیهم ما علینا؛ ولا یجوز آن یقاتل من لم تبلغه دعوة الاسلام الا بعد آن 
بدعوه ویستحب آن پدعوا من بلخته الدعوة ولا یجب ذلك فان آبوا استعانوا با تعالی 
علیهم وحاربوهم ونصبوا علیهم الجانیق وحرقوهم * وارسلوا علیهم الاء وقطعوا 
آشجارهم وأفسدوا زروعهم ولا باس برمیهم» وان کان فیهم مسلم آسیر آو تاجر وان 
تترسوا بصبیان السلمین آو بالاساری لم یکفوا عن رمیهم ویقصدون بالرمی الکفار دون 
السلمین» ولا باس باخراج النساء والصاحف مع السلمین |ذا کانوا عسکرا عظیما یمن 
علیه ویکره (خراج ذلك فی سرية لا یمن علیها. ولا تقاتل الرأة الا باذن روجها ولا 
العبد الا باذن سیده لا آن یهجم العدو» وینبغی للمسلمین آن لا یغدروا ولا یغلوا ولا 


(۱) ابلهاد: مأخوذ من ابسهد وهو الطاقة والشقت یقال جاهد یجاهد جهاد) ومسجاهدة |ذا استفرغ 
وسعه وبذل طافته وتحمل الشاق فی مقاتلة العدو ومدافعته» وهو ما یعبر عنه باحرب فی العرف 
احدیث. واحرب هی القتال السلح بين دولتین فاکش وهو آمر طبیعی فی البشر لا تکاد تخلو 
منه آمة ولا جیل» وقد آقرته الشرائع الالهية السابقة. 

(۲) لان النبی علیه الصلاة والسلام احرق النويرة وهو موضع قرب الدينة فیه نخل. 
وامر آسامة آن یغزو ویحرق؛ لآن فی ذلك تفریق جمعهم فجازر کساثر القتال» ولا باس بتحریق 
حصونهم وهدمها علیهم وان علموا آن فیها مسلمّا آو طفلاً آو آمرأة آو شیخا؛ فبدون ذلك لن 
یتوصل [لیهم. وقال احسن بن ریاد: لا یجوز ذلك لاآن فتل الکافر یجوز ترکه» وقتل السلم لا 
یجوز الاقدام علیه. 


۳۳۲ مختصر القدوری 


یمثلوا ولا یقتلوا امرأة ولا شیخا فانيّا ولا صبیّا ولا آعمی) ولا مقعد الا آن یکون احد 
هولاء من یکون له رأی فی ارب آو تکون الرأة ملکة ولا یقتلوا مجنویّا» وان رای 
الامام آن یصالح آهل ارب آو فریّا منهم وکان ذلك مصلحة للمسلمین فلا باس به 
فان صاشهم مدة ثم رای آن نقض الصلح آنفع نبذ الیهم وقاتلهم » فان بدووا بخيانة 
قاتلهم ولم ینبذ الیهم [ذا کان ذلك باتفافهم واذا خرج عبیدهم لی عسکر السلمین 
فهم آحرار» ولا باس آن یعلف العسکر فی دار ارب ویأکلوا ما وجدوه من الطعام 
ویستعملوا اخطب ویدهنوا بالدهن ویقاتلوا ها یجدونه من السلاح کل ذلك بغیر قسمة 
ولا یجوز آن یبیعوا من ذلك شیتّا ولا یتمولوه» ومن اسلم منهم آحرز باسلامه نفسه 
وولده الصخار وکل مال فی یده آو وديعة فی ید مسلم او ذمی» فان ظهرنا علی الدار 
فعقاره وزوجته وحملها فیء واولاده الکبار فیء» ولا بنبفی آن یباع السلاح من اهل 
ارب ولا یجهز الیهم ولا یفادون بالاساری عند آبی حنيفة رحمه ال( وقالا یفادی 
وی ات بای ایس واذا فستح الامام بلدة عنوة فهو باضیار ن 

شاء قسمها بین الغافین وان شاء آقر آهلها علیها وقطم علیهم اضراج؛ وهو فی 
الاساری بالفیار ن شاء قتلهم وان شاء استرقهم وان شاء ترکهم احرار ذمة للمسلمین؛ 
ولا یجوز آن یردهم لی دار ارب و[ذا آراد الامام العصود الی دار الاسلام ومعه مواش 
فلم یقدر علی نقلها [لی دار الاسلام ذبحها وحرقها ولا یعقدها ولا یترکها» ولا یقسم 
غنیمة فی دار احرب حتی یخرجها لی دار الاسلام» والردی والقاتل فی العسکر سواء 


(۱) قلت: هذا ما آوصانا به النبی و مع شدته علی الکفار ورحمته مع السلمین» فقد نهی السلم 
عن قتل فتة من الکفار وهی الفثة التی لا تحمل سلاحا آو لا یمکنها القتال من الشیوخ والنساء 
والاطفال والرهبان» فماذا تقول فی الذین یقتلون |خوانهم السلمین الابریاء بدون وجه 
حق .۰ .۰.؟. 

(۲) یجب الهاد علی السلم الذکر العاقل البالغ الصحیح الذی یجد من الال ما یکفیه ویکفی آهله 
حتی یفرغ من اشهاد. فلا یجب علی غیر السلم ولا علی الرأة» ولا علی الصبی ولا علی 
الجنون» ولا علی الریض» فلا حرج علی واحد من هولاء ذ فی التخلف عن الهاد لان ضعفهم 
یحول بینهم وبین ابشهاد» ولیس لهم عناء یعتد به فی الیدان وابلهاد الذی قام به رسول الّه 
هو امهاد التضمن |علاء کلمة الّه تعالی ونشر دینه» وفی عصرنا هذا لا یجب علی الامة 
ابمهاد الا فی اغتصاب جزء من الارض آو التضییق الاقتصادی علی مصالح الامة» ویترك الامر 
للحاکم السلم فهو الذی یقرر ابجهاد آم لا» لانه اعلم عصالنا ومصالح الامة. 


ساب تین ۳۳۳ 


واذا حقهم الدد فی دار ارب قبل آن یخرجوا الغنيمة لی دار الاسلام شارکوهم فیها؛ 
ولا حق لاهل سوق العسکر فی الغنيمة لا آن یقاتلوا؛ وذا آمن رجلاً حر] آو امرأة 
حرة کافر) آو جماعة آو آمل حصن آو مدینة صح آمانهم ولم یجز لاحد من السلمین 
قتلهم لا آن یکون فی ذلك مفسدة فینبذ الیهم الامام ولا یجوز آمان ذمی ولا آسیر 
ولا التاجر الذی یدخل علیهم ولا یجوز آمان العبد عند آبی حنيفة رحمه اللّه الا آن 
یاذن له مولاء فی القتال"؟ وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما الّه یصح آمانه» واذا 
غلب الترك علی الروم فسبوهم وآخذوا آموالهم ملکوها ون غلبنا علی الترك حل نا ما 
نجده من ذلك و|ذا غلبوا علی آموالنا وأحرزوها بدارهم ملکوها فان ظهر علیها السلمون 
فوجدوها قبل القسمة فهی لهم بغیر شیء۰ وان وجدوها بعد القسمة آخذوها بالقيمة ان 
آحبوا» وان دخل دار امحرب تاجر فاشتری ذلك فأخرجه لی دار الاسلام فمالکه الاول 
بایار ٍن شاء آخذه باللمن الذی اشتراه به التاجر وان شاء ترکه(؟» ولا یملك علینا 
آهل ارب بالغلبة مدبرینا وآمهات آولادنا ومکاتبینا واحرارنا وغلك علیهم جمیم ذلك؛ 
وان آبق عبد السلم فدخل الیهم فاخذوه لم یملکوه عند آبی حنيفة رحمه الّه . وقالا 
ملکوه وان ند |لیهم بعیر فآخذوه ملکوه» و|ذا لم یکن للامام حمولة یحمل علیها 


(۱) یجوز الاستعانة بالنافقین والفسقة علی قتال الکفرة» وقد کان عبد الّه بن آبی بن سلول ومن 
معه من النافقین یخرجون للقتال مم رسول الّه چاه وآما قتال الکفرة مع السلمین فاختلف 
فیهم آراء الققهای فقال مالك واحمد: لا یجوز آن یستعان بهم ولا آن یعاونوا علی الاطلاق. 
قال مالك : الا آن یکونوا خدامّا للم‌سلمین فیجوز وقال آبو حنیفة: یستعان بهم ویعاوتوا علی 
الطلاق ویکون حکم الاسلام هو الغالب ابماری علیهم فان کان حکم الشرك هو الغالب کره. 
وقال الشافعی یجوز بشرطین:- 
آحدهما: آن یکون بالسلمین قلة ویکون بالشرکین کثرة. 
والثانی: آن یعلم من الشرکین حسن رأی فی الاسلام ومیل الیه . 
ومتی استعان بهم صح لهم ولم یسهم - آی آعطاهم مکافاة: ولم یشرکهم فی سهام السلمین 
من الختيمة . 

(۲) لان التاجر یتضرر باخذه منه مجائّا لانه دفع العوض فیه. وان اشتراه برض یأخنه بقيمة 
العرض؛ وان اشتراه بخمر آو خنزیر آخذه بقيمة العبد وان شاء ترك ولو وهیوه لسلم یاخذه 
بقیمته لانه ثبت له فیه ملك خاص فلا یزال عنه الا بالقيمةت ولو کان مقسومّا وهو مثلی یاخذه 
قبل القسمة ولا یأخذه بعدها لان الاخذ بالثل غیر مقید» وکذلك |ذا کان مرهویّا لا یأحذه لا 
بینا» وکذا [ذا کان مشتر) بثله قدر) ووصفا . 


۳۳ مختصر القدوری 


٩ ۰٩‏ ی ی ی ی 
الغنائم "" قسمها بین الغافین قسمة یداع لیحملوها لی دار الاسلام ثم یرجعها منهم 
فیقسمها. ولا یجوز بیع الغنائم قبل القسمة. ومن مات من الغانمین فی دار احرب فلد 
حق له فی القسمت ومن مات من الغامین بعد |خراجها الی دار الاسلام فنصیبه لورثته؛ 
ولا باس بان ینقل الامام فی حال القتال وبحرض بالنقل علی القتال فیقول من قتل 
قتیلا فله سلبه آو یقول لسرية قد جعلت لکم الربع بعد امس ولا ینقل بعد ٍحراز 
الغنيمة الا من الخمس واذا لم یجعل السلب للقاتل فهو من جملة الخنيمة والقاتل وغیره 
ثیه سواء والسلب ما علی القتول من ثیابه وسلاحه ومرکبه ۲۳ وذا خرج السلمون من 
دار ارب لم یجز آن یعلفوا من الغنيمة ولا یاکلوا منها ومن فضل معه علف آو طعام 
رده الی الغئيمة ویفسم الامام الغنيمة فیخرج خمسها ویقسم الاربیة الاخماس بین 
الغافین » للفارس سهمان وللراجل سهم وقالا للفارس ثلاثة آسهم ولا یسهم الا لفرس 
واحد والبراذین والعتاق سواء ولا یسهم لراحلة ولا یغل» ومن دخل دار احرب فارسا 
فنفق فرسه استحق سهم فارس ومن دخل راجلاً فاشتری فرسا استحق سهم الراجل ولا 
پسهم لملوك ولا لرأة ولا ذمی ولا صبی ولکن یرضح لهم علی حسب مایری 
الامام !۰ وآما امس فیقسم علی ثلائة آسهم سهم للیتامی وسهم للمساکین وسهم 


(۱) الغنائم : جمع غنیمة» وهی فی اللغة: ما یناله الانسان بسعی» وفی الشرع: هی الال الأخوذ من 

آعداء الاسلام عن طریق احرب والقتال وتشمل : 

۱- الاموال الثقولة. ۲ الاسری. ۳ الارض. 

وتسمی الاتفال - وهی جمع نفل - لانها زيادة فی آموال السلمین؛ وکانت قبائل العرب فی 
احاهلية ذا حاربت وانتصر بعضها آخذت الغنيمة ووزعتها علی الحاربین» وجعلت منها نصیّ 
کبیر؟ للرئیس . 

(۲) وکذا ما علی مرکبه من السرج والالة؛ وما معه علی الدابة من ماله فی جنبیه آو علی وسطه 
وغلامه وما کان مع غلامه علی دابة آاخری» وما کان علی فرس آخر فلیس ذلك بسلب وهو 
غنيمة میم الیش وقد روی آن البراء بن عازب؛ بارز «الرربان» فقتله واخذ سلبه فکانت 
علیه منطقة ذهب فیها جواهر فقوم سلبه فبلغ ثلائین الما فقال عمر رضی الّه عنه: زنا کنا لا 
نحسب الاسلاب. وان هذا بلغ مالا عظیمَا وآنا آحذه وآخمسه. 

(۳) وقد بین ال سبحانه وتعالی کیفیه تقسیم الغنائم فقال: «واعلموا آنما غنمتم من شیء فان له 
خمسه وللرسول ولذی القربی والیتامی والساکین وابن السبیل زن کنتم آمنتم بالّه وما آنزلنا علی 
عبدنا یوم الفرقان یوم التقی ابمعان والّه علی کل شیء قدیر> . [الانفال: ۲1۱ 
فالاية الکريمة نصت علی امس یصرف علی الصارف التی ذکرها الّه سبحانه وتعالی» وهی - 


۲ - کتاب السیر ۳۳۵ 


لابناء السبیل یدخل فقراء ذوی القربی فیهم ویقدمون ولا یدفع لاغنيائهم شیء فآما ما 
ذکر الّه تعالی فی امس فانغا هو لافتتاح الکلام تبرکا باسمه وسهم النبی علیه الصلاة 
والسلام سقط بوته کما سقط الصفی وسهم ذوی القربی کانوا پستحقونه فی زمن النبی 
بالنصرة وبعده بالفقر» وذا دخل الواحد آو الائنان لی دار ارب مغیرین بغیر اذن 
الامام فأخذوا شیثا لم بخمس. وان دخل جماعة لهم منعة فأخذوا شیثا خمس وان لم 
یأذن لهم الامام واذا دخل السلم دار ارب تاجرا فلا یحل له آن یتعرض بشیء من 
آموالهم ولا من دمائهم وان غدر بهم فاخذ شتا ملکه ملکا محظورا ویژمر بان یتصدق 
به ولذا دخل احربی الینا مستأمنا لم یمکن له آن یقیم فی دارنا سنة ویقول الامام له ٍن 
آقمت ام السنة وضعت عليك امزیة) فان آقام سنة آخذت منه امحزية وصار ذمیّا فلا 
پترك آن یرجم الی دار احرب ون عاد لی دار احرب وترك وديعة عند مسلم آو ذمی آو 
دییّا فی ذمتهم فقد صار دمه مباحا بالعود وما فی دار الاسلام من ماله علی حظر فان 
آسر آو قتل سقطت دیونه وصارت الوديعة فیثّا. وما آوجف علیه السلمون من آموال 
آهل احرب بغیر قتال یصرف فی مصالح السلمین» کما یصرف الفراج» وأرض العرب 
کلها آرض عشر!" وهی ما بین العذیب |لی آقصی حجر بالیمن وعهرة لی حد مشارق 


- ال ورسوله - وذو القربی - والیتامی - والساکین - وابن السبیل . وذکرها الّه هنا تبرکا » 
فسهم اله ورسوله مصرفة مصرف الفیء فینفق منه علی الفقراء وفی السلاح وابهاد ونحو ذلك 
من الصالح العامت. وعن عمرو بن عنبسة قال: «صلی بنا رسول الّه کر زلی بعیر من الغنم ولا 
سلم آخذ وبره من جنب البعیر ثم قال: «لا یحل لی من غنائمکم مثل هذا الا الخمس واشخمس 
مردود فیکم) . 

رواه آبو داود فی: کتاب الهاد» ۱۵۸ باب فی الامام یستأثر بشیء من الفیء لنفسه رقم: 
(۲۷۵۵). 

ورواه البیهقی : (۳۳۹/۰). 

(۱) ابلزیة: مشتقة من ابلزاء» وهی مبلغ من الال یوضع علی من دخل فی ذمة السلمین وعهدهم 
من اهل الکتاب» والاصل فی مشروعیتها قول الّه تعالی: قاتلوا الذین لا .یژمنون باه ولا 
بالیوم الاخر ولا یحرمون ما حرم الّه ورسوله ولا یدینون دین الق من الذین آوتوا الکتاب حتی 
یعطوا امحزية عن ید وهم صاغرون؟ [التوبة:۲۹]. 

() [ذا غنم السلمون ارضا بآن فتحوها عنوة بواسطة ارب والقتال وأجلوا آهلها عنها. فالاکم 
مخیر بین آمرین ۱ - ما آن یقسمها علی الغانمین ۲ - واما وقفها علی السلمین وضرب علیها < 


۳۳۹ مختصر القدوری 


الشام» والسواد کلها آرض خراج وهی ما بين العذیب الی عقبة حلوان ومن العلث لی 
عبادان» وآرض السواد ملوكة لاهلها یجوز بیعهم لها وتصرفهم فیها. وکل آرض اسلم 
آهلها علیها آر فتحت عنوة وقسمت بین الغافین فهی آرض عشر» وکل آرض فتحت 
عنوة فأقر آهلها علیها فهی أرض خراج» ومن أحیا آرضا مواتّا ضهو عند آبی یوسف 
معتبرة بحیزها فان کانت من حیز آرض ا-خراج فهی خراجية» وان کانت من حیز آرض 
العشر فهی عشرية» والبصرة عنده عشرية ب(جماع الصحابة رضی ال عنهم» وقال 
محمد رحمه الّه [ن آحياها ببثر حفرها آو عين استخرجها آو باء دجلة و الفرات آو 
الانهار العظام التی لا یملکها احد فهی عشرية» وان آحیاها باء الانهار التی احتقرها 
الاعاجم مثل نهر اللك ونهر یزدجرد فهی حراجية واضراج الذی وضعه عمر بن 
الخطاب رضی الّه عنه علی آهل السواد من کل جریب یبلفه الاء ویصلح للزرع قفیز 
هاشمی وهو الصاع ودرهم» ومن جریب الرطبة خمة دراهم ومن جریب الکرم 
التصل والنخل التصل عشرة دراهم وما سوی ذلك من الاصناف یوضع علیها بحسب 
الطاقة فان لم یطق ما وضع علیها نقضهم الامام. وان غلب علی ارض اراج الاء آو 
انقطع عنها آو اصطلم الزرع آفة فلا خراج علیها وان عطلها صاحبها فعلیه الفراج ومن 
آسلم من آهل الخراج خذ منه امخراج علی حاله» ویجور آن یشتری السلم من الذمی 
آرض الخراج ویژخذ منه الخراج» ولا عشر فی الفارج من آرض الراج» وابزية علی 
ضربین» جزية توضع بالتراضی والصلح فیقدر بحسب ما وقع علیه الاتفاق» وجزية 
ینندی» الامام بوضعها ٍذا غلب الامام علی الکفار وآقرهم علی آملاکهم فیضع علی 
الغنی الظاهر الغنی فی کل سنة ثمانية وآربعین درهمَا یخذ منه فی کل شهر آربعة 
دراهم وعلی التوسط احال آربعة وعشرین درهمّا فی کل شهر درهمین» وعلی الفقیر 
العتمل اثنی عشر درهما فی کل شهر درهم. وتوضع اممزية علی آهل الکتاب والجوس 
وعبدة الاوثان من العجم؛ ولا توضع علی عبدة الاوثان من العرب ولا جزية علی 
امرآة ولا صبی ولا زمن ولا آعمی ولا علی فقیر غیر معتمل ولا علی الرهبان الذین لا 


< خراجا مستمر) یو خذ من هی فی یده» سواء آکان مسلما آو ذمیّا» ویکون هذا اخراج آجرة 
الارض ویژخذ کل عام» واصل الخراج هو فعل عمر بن اخطاب رضی الّه عنه فی الارض التی 
فتحها. کارض الشام ومصر والعراق. 


۲ - کتاب السیر ۳۳۷ 


یخالطون الناس۲» ومن اسلم وعلیه جزیة) سقطت عنه وان اجتمعت علیه حولان 
تداخلت الزیتان ولا یجوز |حداث بيعة ولا كنيسة فی دار الاسلام وذا انهدمت البیع 
والکنائس القديمة آعادوها» ویخذ آهل الذمة بالتمبیز. عن السلمین فی زیهم ومراکبهم 
وسروجهم وقلانسهم ولا یرکبون الیل ولا یحملون السلاح ومن امتنع عن احزية آو 
قتل مسلما آو سب النبی علیه الصلاة والسلام آو زنی سلمة لم پنتقض عهده ولا 
ینتقض المهد الا بان یلحق بدار ارب آو یغلبوا علی موضع فیحاربون» و|ذا ارتد 
السلم عن الاسلام عرض علیه الاسلام فان کان بشبهة کشفت له ویحبس ثلائة آیام فان 
اسلم والا قتل فان قتله قاتل قبل عرض الاسلام علیه کره له ذلك ولا شیء علی 
القاتل» وآما الرأة ذا ارتدت فلا تقتل ولکن تحبس حتی تسلم» ویت ول ای ۳۱9 
عن آمواله بردته زوالاً مراعا فان آسلم عادت الی حالها؛ وان مات آو قتل علی ردته 
انتقل ما اکتسبه فی حال الاسلام ٍلی ورئته السلمین وکان ما اکتسبه فی حال ردته فیء» 
فان حق بدار ارب مرتدا آو حکم امحاکم بلحاقه عتق مدبروه وأمهات آولاده وحلت 
الدیون التی علیه وانتقل ما اکتسبه فی حال الاسلام لی ورئته من السلمین» ویقضی 
الدیون التی لزمته فی حال الاسلام ما اکتسبه فی حال الاسلام» وما لزمه من الدیون 
فی حال ردته یقضی ما فی حال ردته وما باعه آو اشتراه آو ما تصرف فیه من آمواله فی 
حال ردته موقوف فان أسلم صحت عقوده وان مات آو قتل آو مق بدار ارب بطلت؛ 
وان عاد الرتد بعد احکم بلحاقه ٍلی دار الاسلام مسلمّا!*" فما وجده فی ید ورئنه من 


(۱) هذا محمول علی آنه ٍذا کان لا یقدر علی العمل. اما [ذا کان یقدر علی ذلك فعلیه احزية 
فترکه العمل مع القدرة لا یسقط ابزية عنه» وذکر هذا محمد عن آبی حنيفة فی الهداية وهو 
قول آبی یوسف. لان القدرة موجودة وهو الذی ضیعها فصار کتعطیل آرض الخراج» ووجه عدم 
الوجوب آنه لا قتل علیهم ذا کانوا لا یخالطون الناس وابزية فی حقهم لاسقاط القتل. 

(۲) تسقط امبحزية عمن اسلم محدیث ابن عباس مرفوعٌا «لیس علی السلم جزیة». 
رواه آبو داود فی: کاب الفراج» ۳6 - باب فی الذمی یسلم فی بعض السنة هل علیه جزیت 
رقم (۳۰۵۳). 
وابن عدی فی الکامل: (۰۵ ۰۱۸4۵ ۰1 ۲۰۷۲). 

(۳) الرتد: هو من ترك دین الاسلام الی دین آخر ک‌النصرانية آو السهودية مثلا والی غیر دین 
کاللحدین والشیوعیین؛ وهو عاقل مختار غیر مکره. 

(68) حکم الرتد آن یدعی الی العودة الی الاسلام ثلائة آيام» ویشدد علیه فی ذلك فان عاد الی - 


۲۳۸ مختصر القدوری 


ماله بعینه آخذه والرتدة [ذا تصرفت من مالها فی حال ردتها جاز تصرفها» ونصاری 
بنی تغلب یوخذ من آموالهم ضعف ما یذ من السلمین من الزكاة یخذ من نسائهم 
ولا يژخذ من صبیانهم وما جباه الامام وابلزية تصرف فی مصالح السل‌مین فیسد منه 
اللغور وتبنی القناطیر وابسور ویعطی قضاة السلمین وعمالهم وعلمائهم منه ما یکفیهم 
ویدفع منه آررق القاتلة وذراریهم. 


0 ۷ 


- الاسلام ولا قتل بالسیف حدا لقوله یل: «من بدل دینه فاقتلوه». 

رواه البخاری فی : استتابة الرتدین» باب حکم الرتد والرتدة واستتابتهم (۷۰/4). 
ورواه آبو داود فی : امحدود» باب (۱). 

ورواه الترمذی فی: ۱۵ - کتاب احدود» ۲۵ - باب ما جاء فی الرتد» رقم: (۱4۵۸). 
وقال احدیث حسن صحیح؟. 

ورواه النسائی فی : تحریم الدم باب احکم فی الرتد » (۰۱۰/۷ ۱۰۵). 

ورواه آحمد: (۱/ ۰۲۱۷ ۰۲۸۲ ۲۸۳). 


۳ - کتاب البغاة ۲۳۳۹ 


4 
[| 
ِ 


ی 


یب 


ٍذا تغلب قوم من السلمین علی بلد وخرجوا من طاعة الامام دعاهم الی العود الی 
ابماعة۲ کشف عن شبهتهم ولا یبدا بقتالهم حتی یبدژوه فان بدژوا قاتلهم حتی یفرق 
جماعتهم وان کانت لهم فثة آجهز علی جریحهم واتبع مولیهم وان لم یکن لهم فتة 
یجهز علی جریحهم ولم یتبع مولیهم ولا تسبی لهم ذرية ولا یفنم لهم مال ولا باس 
بان یقاتلوا بسلاحهم زن احتاج السلمون الیه ویحبس الامام آموالهم ولا پردها علیهم 
ولا یقسمها حتی یتوبوا فیردها علیهم؛ وما جباه آهل البغی من البلاد التی غلبوا علیها 
من الخراج والعشر لم یأخذه الامام انیّا» فان کانوا صرفوه فی حقه آجزاً من َخذ منه» 
وان لم یکونوا صرفوه فی حقه آفتی آهله فیما بینهم وبین الّه تعالی آن یعیدوا ذلك . 


(۱) لآن علی رضی له عنه بعث ابن عباس فدی آهل حروری وناظرهم قبل فتالهم لان فی 
مناظرتهم وکشف شبههم رجاء آن یعودوا (لی العدول ویقلعوا عن البغی» والثاظرة لیست واجبة 
بل مستحبة لان من بلغته الدعوة لا یجب آن یدعی قبل القتال والبغاة قد بلغتهم کلمة العدل» 


وانغا استحب تجدیدها علیهم رجاء عودهم؛ اوحروری» هو موضع تجمعت به الخوارج» وکل 
مقا تللماه یقال له تمزووی. 


۲۶۰ مختصر القدوری 


و وی 


۳ 0 


ی 


و 


لا یحل للرجال لبس اطریر ویحل للنساء") ولا باس بتوسده عند آبی حنيفة رحمه 
له وقالا رحمهما الّه یکره توسده؛ ولا باس بلبس الدییباج فی احرب عندهما ویکره 
عند آبی حنيفت ولا باس بلس اللحم |ذا کان سداه ابرسیما ولمته قطتا آو خز ولا 
یجوز للرجل بالذهب والفضة ولا باس باخاتم والنطقة وحلية السیف من 
الفضة» ویجوز للنساء التحلی بالذهب والفضتة ویکره آن یلبس الصبی الذمب 
واطریر» ولا یجوز الاکل والشرب والادهان والتطیب فی آنية الذهب والفضة للرجال 
والنساء (آگ ولا باس باستعمال آنية الزجاج والبلور والعقیق ۳ ویجوز الشرب فی الاناء 
الأفضض ویجوز الرکوب علی السرج الفضض وامحلوس علی السریر الفضض ویکره 
التعشیر فی الصحف والنطقة ولا باس بتحلية الصحف ونقش السجد وزخرفته عاء 
الذهب. ویکره استخدام الخصیان ولا باس بخصاء البهائم وانزاء افمیر علی اخیل» 
ویجوز آن یقبل فی الهدية والاذن قول العبد والصبی ویقبل فی العاملات قول الفاسق 


(۱) لقوله علیه الصلاة والسلام: «حرم لباس الحریر والذهب علی ذکور آمتی واحل لانائهم». 
رواه الترمذی فی: ۲۵ - کتاب اللباس» ۱- باب ما جاء فی الطریر والذهب» رقم: (۰)۱۷۲۰ 
وقال : «حدیث حسن صحیح؟. 
ورواه النسائی فی: الزینة. باب تحریم لبس الذهب. 
ونصب الراية : (۲۲۳/۶). 

(۲) ۱ روی عن اين آبی لیلی قال: «کان حذيفة بالدائن فاستسقی فأتاه دهقان یاناء من فضة فرماه 
به» وقال: نی لم آرمه به الا آنی قد نهیته فلم ینته وان رسول اله مر : نهی عن اریر» 
والدییاج والشرب فی آنية الذهب والفضة. وقال: «هی لهم فی الدنیا ولکم فی الاخرة». 
رواه آبو داود قی: کتاب الاشربة ۱۷ - باب فی الشرب فی آنبة الذهب والفضة رقم: 
(۳۷۲۳). 

۳( وقال الشافعی: یکره لانه فی معنی الذهب والفضة فی التفاخر به. وقال صاحب الستصفی فیه 
لا کان الزجاج يشبه الفضة من حیث الصفاء فریما تشتبه علی آحد آن استعماله حرام کالفضة. 


6 - کتاب احظر والاباحة ۲۱ 


ولا بقبل فی |خبار الدیانات الا قول العصدل» ولا یجوز آن پنظر الرجل من الاجنبية الا 
لی وجهها وکفیها ون کان لا يأمن الشهوة لم ینظر الی وجهها الا بحاجة ویجوز 
للقاضی ذا آراد آن یحکم علیها وللشاهد اذا آراد الشهادة علیها النظر لی وجهها وان 
خاف آن یشتهی» ویجوز للطبیب آن ینظر الی مسوضع الرضی منها. وینظر الرجل من 
الرجل فی جمیع بدنه لا ما بين سرته لی رکبته» ویجوز للمرة آن تنظر من الرجل [لی 
ما ینظر الیه الرجل» وتنظر الرة من الرأة الی ما یجوز للرجل آن ینظر لیه من الرجل» 
وینظر الرجل من آمته التی تحل له وزوجته الی فرجهاء وینظر الرجل من ذوات محارمه 
ٍلی الوجه والراس والصدر وال‌ساقین والعضدین ولا ینظر الی ظهرها وبطنها ولا باس 
آن پمس ما جاز له آن ینظر الیه منها وینظر الرجل من ملوكة غیره الی ما یجوز له آن 
ینظر الیه من ذوات محارمه. ولا باس بان یمس ذلك ذا آراد الشری وان خاف آن 
یشتهی» واصی فی النظر لی آجنبية کالفعل ولا یجوز للملوك آن ینظر من سیدته الا 
لی ما یجوز للأجنبی النظر الیه منها» ویعزل من آمته بغیر ذنها» ولا یعزل عن زوجته 
الا باذنها. ویکره الاحتکار فی آقوات الادمیین والبهائم ذا کان ذلك فی بلد یضر 
الاحتکار باهله ومن احتکر غلة ضیعته آو ما جلبه من بلد آخر فلیس بهحتکر(۱؟ ولا 
ینبغی للسلطات آن یسعر علی الناس» ویکره بیع السلاح فی آیام الفتنة» ولا باس ببیع 
العصیر من یعلم آنه یتخذه خمرا. 


«۰ 4 


() آی شرعا حتی لا یستحق اللعن بقوله علیه الصلاة والسلام: «والحتکر ملعون» آما |ذا احتکر 
غلة ضیعته فلانه خالص حقه لم یتعلق به حق العامة» الا تری آن له آن یزرع وان لا یزرع 
فکذلك له آن ببیع وآن لا یبیع وآما ما جلبه من بلد آخر فالذکور قول آبی حنيفة لان حق 
العامة فا یتعلق با جمع من الصر وجلب. وقال آبو یوسف: یکره. 


0 
ی یت 
و 


ِِِ۱ 
#۰ کر ب‌ ۱ لو صا یا 


الوصية"" غیر واجبة وهی مستحبة ولا یجوز الوصية لوارث الا آن یجیزها الورثة 
ولا یجور با راد علی الثلت ولا للقاتل ویجور آن یوصی السلم للکافر والکافر 
للمسلم» وقبول الوصية بعد الوت فان قبلها الوصی له فی حال اياة آو ردها فذلك 
باطل» ویستحب آن یرصی الانسان بدون الثلث واذا آوصی الی رجل فقبل الوصی مرن 
وجه فهو رده والوصی به یملك بالقبول الا فی مسألة واحدة وهی آن یموت الوصی له 
قبل القبسول فیدخل الوصی به فی ملك ورئته» ومن آوصی الی عبد آو کافر آو فاسق 
آخرجهم القاضی من الوصية ونصب غیرهم؛ ومن آوصی الی عبد نفسه وفی الورثة 
کبار لم تصح الوصيتة ومن أوصی الی من یعجز عن القیام بالوصية ضم لیه القاضی 
غیره» ومن آوصی الی ائنين لم یجز لاحدهما آن یتصرف عند آبی حنيفة ومحمد 
رحمهما ال دون صاحبه الا فی شری کفن الیت وتجهیزه وطعام آولاده الصغار 
وکسوتهم ورد وديعة بعینها وتنفیذ وصية بعینها وعتق عبد بعینه وقضاء الدین واحصومة 
فی حقوق الیت» ومن آوصی لرجل بثلث ماله وللاخر بثلث ماله فلم یجز الورثة 
فالثلك بینه ما نصفان» ون آوصی لاحدهما بالثلث والاخر بالسدس فالثلث بینهما 
آثلائّا» وان آوصی لاحدهما بجمیم ماله وللاخر بشلث ماله فلم یجز الورثة فالثلث 
بینهما علی آربعة عند آبی یوسف ومحمد رحمهما الّه وقال آبو حنيفة رحمه الّه الثلت 
بینهما نصفان ولا یضرب آبو حنيفة رحمه الّه للسموصی له با راد علی الثلث لا فی 
الحاباة والسعاية والدراهم الرسلف رمن آرصی وعلیه دین یحیط باله لم یجز الوصية 
الا آن یبراً الغرماء من الدین( ومن آوصی بنصیب ابنه فالوصية باطلة فان آوصی بثل 
رم موه من ومی تمیق سایقم با و وی ها 

موته رهی فی الشرع: هبة الانسان غیره عیا او دیئا او منفعة» علی آن یملك الوصی له الهية 


بعد موت الوصی . 
() الوصية مشروعة بالکتاب والسنة والاجماع ففی الکتاب یقول اله سبحانه: کتب علیکم |ذا - 


۵ - کتاب الوصایا ۳:۳ 


نصیب ابنه جازت فان کان له ابنان فللموصی له الثلث ومن آعتق عبده فی مرضه آو 
باع وحابا آو وهب فذلك کله وصية یعتبر من الثلث ویضرب به مع آصحاب الوصایا؛ 
فان حابا ثم آعتق فالحاباة آولی عند آبی حنيفة رحمه الّه فٍن اعتق ثم حابا فهما سواء» 
وقالا العتق آولی فی السألتین ومن آوصی بسهم من ماله فله آخس سهام الورثة الا آن 
ینقص من السدس فیتم له السدس وان آوصی بجزء من ماله قیل للورثة آعطوه ما 
شتتم ومن آوصی بوصایا من حقوق الّه تعالی قدمت الفراتض منها علی غیرها قدمها 
الوصی آو آخرها مثل اج والزكاة والکفارات» وما لیس بواجب قلدم منه ما قدمه 
الوصی . ومن آوصی بحجة الاسلام آحجوا عنه رجلاً من بلده یحج راکب فان لم تبلغ 
الوصية النفقة حجوا عنه من حیث تبلغ ومن خرج من بلده حاجا ف مات فی الطریق 
وأوصی آن یحج عنه حج عنه من بلده عند آبی حنیفة۲) رحمه له ولا تصح وصية 
الصبی والکاتب وان ترك وفاء ویجوز للوصی الرجوع عن الوصية. واذا صرح بالرجوع 
آو فعل ما یدل علی الرجوع کان رجوعّا؛ ومن جحد الوصية لم یکن رجوعا» ومن 
آوصی یرانه فهم اللاصقون عند آبی حنيفة رحمه له ومن آوصی لاصهاره فالوصية 
لکل ذی رحم محرم( منه» ومن آوصی لاقربائه فالوصية للاقرب فالاقرب من کل ذی 


- حضر احدکم الوت ان ترك خر الوصية للوالدین والاقربین بالعروف حقا علی التقین» 


[البقرة: ۰]۱۸۰. 
وعن ابن عمر رضی الّه عنهما قال: قال رسول الّه جٍِ: «ما حق امریء مسلم له شی+ یوصی 
فیه یبیت لیلتین الا ووصیته مکتوبة عنده». 


رواه البخاری فی: ۵4- کتاب الوصایا؛ باب (۱) رقم: (۱۳۱6). 
ورواه آبو داود فی: الوصایا» باب (۱). 
ورواه الترمذی فی : ۸ - کتاب انائز» باب (۵) رقم: )٩۷6(‏ وقال : «حدیث حسن صحیح». 
ورواه النسائی فی : الوصایا باب: (۱). 
ورواه آحمد: (۵۰7/۲). 

(۱) ولا تستحق الوصية للموصی له الا بعد موت الوصی ویعد سداد الدیون» فذا استغرقت الدیون 
الترکة کلها فلیس للسوصی له شیء؛ لقوله تعالی: من بعد وصية یوصی بها آو دین» 
[الساء: ۰۲۱۱ 

(۲) یشترط فی الوصی آن یکون آهلا للتبرع بان یکون کامل الاهلیت وکمال الاهلية بالعقل والبلوغ 
واطرية والاختیار وعدم احجر لسفه آو غفلة. فان کان الوصی ناقص الاهلية بان کان صغیرا آو 
مجنوّا او عبدا آو مکرها آو محجور) علیه فان وصیته لا تصح . 


:۳ مختصر القدوری 


سس .ت۵2 _ 7_طسص۳_ وروی 
رحمه محرم منه ولا یدخل فیهم الوالدان والولد ویکون للائتین فصاعدا؛ وذا آوصی 
لذلك وله عمان وخالان فالوصية لعمیه عند آبی حنيفة رحمه الّه وان کان له عم 
وخالان فللعم التصف وللخالین التصف. وقالا رحمهما الّه الوصية لکل من ینسب 
الی أَقصی آب له فی الاسلام» ومن أوصی لرجل بثلث دراهمه آو بثلث غنمه فهلك 
لثا ذلك وبقی ثلثه وهو یخرج من ثلث ما بقی من ماله فله جمیم ما بقی, ومن آرصی 
لرجل بالف درهم وله مسال عین ودین فان خسرج الالف من ثلث العین دفعت الی 
الوصی له وان لم یخرج دفع الیه ثلث العین وکل ما خرج شیء من الدین آخحذ ثلثه 
حتی یستوفی الالف» وتجوز الوصية للحمل وباحمل |ذا وضع لاقل من ستة آشهر من 
یوم الوصيتة. فان آوصی لرجل بجارية الا حملها صحت الوصية والاستناء. ومن 
آوصی لرجل بجارية فولدت ولد بد موت الوصی قبل آن یقبل الوصی له ثم قبل 
الوصی له وهما یخرجان من الثلث فهما للموصی له وان لم یخرجا من الثلث ضرب 
بالشلث وآخذ ما یخصه منهما جمیا فی قولهما وقال آبو حنيفة رحمه اله یاحذ 
ذلك من الام فان فضل شیء آخذ من الولد. وتجوز الوصية بخدمة عبده وسکنی داره 
سنین معلومة وتجور ذلك آبد)" فان حرجت رقبة العسبد من الثلث سلم الیه للخدمت 
وان کان لا مال له غیره خدم للورثة یومین وللموصی له یوم فان مات الوصی له عاد 
ٍلی الورثة؛ وذا مات الوصی له فی حياة الوصی بطلت الوصيتة وذا آوصی لولد 
فلان فالوصية بینهم للذکر والانشی سواء. وان أوصی لورئة فلان فالوصية بینهم للذکر 
مثل حظ الانشین» وان آوصی لزید وعمرو بثلث ماله فاذا عمرو میت فالثلث کله لزید 
وان قال ثلث مالی بین زید وعمرو وزید میت کان لعمرو نصف الثلث ومن أوصی 
بثلث ماله ولا مال له ثم اکتسب مالاً استحق له ثلث ما یملکه عند الوت. 
4 ۴ 
(۱) قال فی هامش الاصل : قوله: افی قول آبی یوسف ومحمد اقول فی امحوهرة قال: «وهذا عند 
آبی حنیقة» قوله: «وقال آبو یوسف ومحمد» یأخذ ذلك من الام ثم قال وفی الهدایة» الاختلاف 
علی عکس هذا» فجعل قولهما قول آبی حنيفة. وقول ابی حنيفة قولهما. فیه علم اختلاف 
النسخ. 
() لان التافع تصح علیهما فی حال اعياة ببدل وبغیر بدل فکذا بعد المات حاجته کما فی الاعتاق 
وتکون محبوسا علی ملکه فی حق النفعة حتی یتملکها الوصی له علی ملکه» کما یستوفی 
الوقوف علیه منافع الوقف علی حکم مك الواقف» ویجوز موبد) وموقتّا. 


1 - کتاب الفرائض ۲:۰ 


تا 
و 


ی ۲۹ ۲ 9 #9 ی 
ی و 


الجمع علی توریثهم من الذکور عشرة الابن وابن الابن وان سفل والاب واد آبو 
الآب وان علا والاخ وابن الاخ والعم وابن العم والزوج ومولی النعمة» ومن الاناث 
سبع البنت وبنت الابن والام واحدة والاخت والزوجة ومولاة النعمة» ولا پرث آربعة 
الملوك والقاتل من القتول والرتد وأهل اللتین» والفروض الحدودة فی کتاب الّه تعالی 
ستة النصف والربع والثمن والشلشان والثلث والسدس فالشصف فرض خمسة البنت 
وبنت الابن |ذا لم تکن بنت الصلب والاخت لاب وام واخت لاب ]ذا لم تکن آخت 
لاب وأم والزوج ذا لم یکن للمیت ولد ولا ولد ابن» والربع للزوج مع الولد وولد 
الابن وللمرأة ذا لم یکن للمیت ولد ولا ولد ابن والشمن للزوجات مم الولد وولد 
الابن» والثلشان لکل ائنین فصاعدا من فرضه النصف الا الزوج» والثلث للام ذا لم 
یکن للمیت ولد ولا ولد ابن ولا اثنان من الاخوة والاخوات فصاعدا ویفرض لها فی 
مسألتین ثلث ما بقی وهما زوج وآبوان وامرأة وآبوان ثلث ما بقی بعد فرضص الزوج آو 
الزوجة وهو لکل ائتین فصاعدا من ولد الام ذکورهم وانائهم فیه سواء» والسدس فرض 
سبعة لکل واحد من الابوین مع الولد وهو للام مع الاخوة وهو للجدات واد مع 
الولد ولبنات الابن مع البنت وللأخوات للاب مع الاخت للأب وللام والواحد من ولد 
الام وتسقط ابحدات للام وابحد والاخوة والاخوات بالاب ویسقط ولد الام باربعة بالولد 
وولد الابن والاب واد. واذا استکملت البنات الثلثین سقطت بنات الابن الا آن یکون 
باراتهن آر أسفل منهن ابن ابن فیصبهن واذا استکمل الاخوات لاب وآم الثلئین 
سقطت الاخوات للاب الا آن یکون معهن أخ لهن فیصبهن. وآقرب العصبات البنون 
وبنوهم ثم امد ثم بنو الاب وهم الاخوة ثم بنو ابحد وهم الاعمام ثم بنو آب ابحد» 
(۱) الفراتض: جمع فریضة والفريضة مأخوذة من الفرض بعنی التقدیر» یقول الّه سبحانه وتعالی: 

«فنصف ما فرضتم4 آی قدرتم والفرض فی الشرع: هو النصیب القدر للوارث ویسمی العلم 

بها علم الیراث وعلم الفرائض. 


۱:1 مختصر القدوری 
واذا استوی بنو آب فی درجة نأولاهم من کان من آب وآأم والاين این الاين والاخوة 
یقاسمون آخواتهم للذکر مثل حظ الانثیین ومن عداهم من العصبات ینفرد بالیرای() 
ذکورهم دون آخواتهم. وذا لم یکن عصبة من النسب فالعصبة الولی العتق ثم الاقرب 
الولی» وتحجب الام من الثلث زلی السدس باخوین والفاضل عن فرض البنات لابن ابن 
وآخواتهم للذکر مثل حظ الانشیین والفاضل من فرض الاختین من الاب والام للا خوة 
وآخوات من الاب للذکر مثل حظ الانشین» و|ذا ترك بتّا وبنات ابن وبنی اين فللبنت 
التصف والبافی لبنی الابن وآخواتهم للذکر مثل حظ الانشیین» وکذلك الفاضل من 
ابنی عم آحدهما آخ لام فللاخ السدس والباقی بینهما. فالشترکة آن یترك الراة روج 
وأما ۳۱ حدع وأخوة من آم وأخحا من آب وآأم فللزوج التصف وللام السدس وللولد لام 
الثلت ولا شیء للرخوة لاب والام والفاضل عن فرض ذوی السهام |ذا لم تکن 
عصبه مردود علیهم بقدر آسهامهم الا علی الزوجین. ولا یرث القاتل من القتول 
والکفر ملة واحدة یتوارث به آهله ولا یرث السلم الکافر ۰ ومال الرتد(*) لورثته 
سصح ی سس سس 

(۷) الیراث یقتضی وجود ثلائة اشیاء:- 

۱- الوارث: وهو الذی یتمی الی الیت بسبب من آسباب الیراث. 
۲- الورث : وهو الیت حقيقة آو حکمَا مثل الفقود الذی حکم بوته. 
۲ الوروث: ویسمی ترکة ومیرائ وهو الال آو الق النقول من الورث الی الوارث. 

)۲( وهو قول زید ين ثابت واين مسعود وقال مالك والشافعی : الثلث بین الاخوة لام والاخوة 
للاب والام بالتسویة وقد روی عن عمر : «آنه قسم بینهم» کما ذکر هنا ولم يشرك بینهم وروی 
آنه آشرك بینهم بعد ذلك» فسئل عن دلك وأخبر بقضائه الاول فقال ذاك علی ما قضینا وفی 
مذا دلیل علی ٍن ما حکم به الحاکم باجتهاد ثم رای بعد ذلك فی مثل تلك القصة خلاف ذلك» 
آمضی حکمه الاول. 

)۳( ویژید ذلك حدیث رسول الّه یل «لا یرث السلم الکافر ولا الکافر السلم» . 
رواه البخاری فی : الفرائض» باب لا پرث السلم الکافر. 
ورواه مسلم فی : الفرائض» ۱0). 
ورواه آبو داود قی : الفرائض باب ,۱+ رفم .)۲٩۹۰‏ 
ورواه الترمذی فی : ۰ - کتاب الفراض» باب (۱۵)» رقم (۲۱۰۷). 
ورواه آحمد: (0/ ۰ 0۲۲ 
ورواه البیهقی : ۰۲۱۷/0 ۳۳۸ 

(8) لم یرد فی الرد نص یرجع الیه ولهذا اختلف العلماء فیه» فمنهم من رأی عدم الرد علی آحد - 
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السلمین وما اکتسبه فی حال ردته فیء» وذا غرق جماعة آو سقطت علیهم حائط فلم 
یعلم من مات منهم آولا فمال کل واحد منهم للاحیاء من ورئته. وذا اجتمع 
للمجوسی قرابتان لو تفرقت فی شخصین ورث آحدهما مع الاخر ورث بهما؛ ولا 
یرث الجوسی بالانکحة الفاسدة التی یستحلونها فی دینهم» وعصبة ولد الزنا وولد 
اللاعنة مولی آمهما؛ ومن مات وترلك حملاً وولدا بالیراث من الاخوة عند آبی حنيفة 
رحمه الله وقال آبو یوسف ومحمد یقاسمهم الا آن تنقصه القاسمة من الثلث» واذا 
اجتمع ابحدات فالسدس لاقربهن ویحجب ابحد آمه ولا ترث آم آبی الام بسهم» وکل 
جدة تحجب آمها وذا لم یکن للمیت عصبة ولا ذو سهم ورثه ذوی آرحامه وهم عشرة 
ولد البنت وولد الاخت وابنة الاخ وابنة العم والخال واخالة وأب الام والعم لام والعمة 
وولد الاخ من الام ومن آدلی بهم فاولاهم من کان من ولد الیت ثم ولد الابوین؛ آو 
|حداهما وهم بنات الاخوة ولد الاخوات ثم ولد آبوی آبویهم» آو آحدهم وهم 
الاخول والخالات والعمات» واذا استوی ولد آب فی درجة فاولاهم من ادلی بوارث 
وآقربهم آولی من آبعدهم وآبو الام آولی من ولد الاخ والاخت والعتق أحق بالفاضل 
من سهم ذوی السهام ذا لم تکن عصبة سواهم ومولی الوالاة برث واذا ترك العتق 
آب مولاه وابن مولاه فماله للابن وقال آبو یوسف للاب السدس والباقی للابن فان ترك 
جد مولاه وأخا مولاه الال للجد فی قول آبی حنيفة رحمه اللّه» وقال آبو یوسف 
ومحمد رحمهما الّه هو بینهما؛ ولا یباع الولاء ولا پوهب. 
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- من آصحاب الفروض ویکون الباقی بعد آخذ اصحاب الفروض فروضهم لبیت الال حیث لا 
یوجد غاصب. ومنهم من قال بالرد علی آصحاب الفروض حتی الزوجین بنسبة فروضهم» 
ومنهم من قال بالرد علی آصحاب الفروض ما عدا الزوجین والاب وامبد فیکون الرد علی 
الثمانية الاصناف الاتیة. 

البنت » وینت الاين» والاخت الشقيقة والاخت لاب والاي وابدة والاخ لام والاخت 
م. 


۲:۸ مختصر القدوری 


ذا کان فی السالة نصف ونصف آو نصف وما بقی فاصلها من اثنین» وان کان ثلت 
وما بقی آو ثلثان فاصلها من ثلائت وان کان ربع وما بقی آو ربع وننصف فاصلها من 
آربعة» وان کان شمن وما بقی آو ثمن ونصف فاصلها من ثمانیة()» وان کان نصف 
وثلث آو سدس فاصلها من ستة وتعول الی سبعة وثمانية وتسعة وعشرة. وان کان مع 
الربع ثلث آو سدس فاصلها من اثنی عشر وتعول الی ثلائة عشر وخمسة عشر وسبعة 
عشر. واذا کان مع الشمن ثلثان آو سدس فاصلها من آربعة وعشرین وتعول الی سبعة 
وعشرین (" فذا انقسمت السالة علی الورثة فقد صحت وان لم تنقسم سهام فریق 
علیهم فاضرب عددهم فی اصل السألة وعولها(" ٍن کانت عاثلة فما خرج منه تصح 
السألت» کامراة وآخوین للمرة الربع سهم وللاخوین ما بقی لائة أسهم ولا تنقسم 
علیهما فاضرب ائنین فی أصل السألة فتکون ثمانية ومنها تصح الساألة فان وافق 
سهامهم عددهم فاضرب وفق عددهم فی اصل السألت کامرأة وستة آخوة للمرأة الربع 
وللاخوة د ة آسهم لا تتقسم علیهم فاضرب ثلث عددهم فی اصل السألة ومنها تصح 
فان لم تنقسم سهام فریقین آو آکثر فاضرب احد الفریقین فی الاخر ثم ما اجتمع فی 
الفریق الشالث ثم ما اجتمع فی اصل السالة فان تساووا فی الاعداد جزا آحدهم من 
الاخر» کامرآتین وأخوین فاضرب الائنین فی اصل السالة فان کان آحد العددین جزا 
من الااخر آغنی الاکشر عن الاقل» کاربم نسوة وأخوین |ذا ضربت الاربعة اجزاك عن 


() فی هامش الاصل: من آريعة وان کان ثمن وما بقی آو ثمن ونصف فاصلها. 

)۲۳( قوله: «وزذا کان مع الثمن ثلثان آو سدس فاصلها من اربعة وعشرین» کزوجة وابنتین وآبوین ولا 
تعول لی سبعة وعشرین کزوجة وابنتین وآبوین ولا تعول لی غیر ذلك» وهذه السالة تسمی 
التبرية لآن علی رضی الّه عنه اجاب بها وهو علی الثبر فقال عاد ثمنها تسعا. 

() طریقة حل مسائل العول: هی آن تعرف اصل السالت آی مسخرجها وتعرف سهام کل ذی فرض 
وتهمل الاصل ثم تجمع فروضهم وتجعل الجموع اصلاً فتقسم التركة علیه» ویذلك یدخل 
النقص علی کل واحد بنسبة سهامه. فلا ظلم ولا حیف وذلك نحو زوج وشقیقتین» فاصل 
السالة من ستة للزوج التصف وهو ثلائة وللأختین الثلشان وهو آربعة فالجموع سبعة وهو الذی 
تقسم علیه الترکة . 
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الخر فان وافق آحد العددین الآخر ضربت وفق آحدهما فی جمیع الاخر ثم ما اجتمع 
فی اصل السالف کاربع نسوة واخت وستة آعمام فالستة توافق الاربعة بالتصف فاضرب 
نصف آحدهما فی جمیع الاخر ثم فی اصل السألة تکون ثمانية وآربعین ومنها تصح 
السالة فذا صحت السالة فاضرب سهام کل وارث فی الترکت""؟ ثم اقسم ما اجتمع علی 
ما صحت منه الفريضة یخرج حق الوارث واذا لم تقسم التركة حتی مات آحد الورثة 
فان کان ما یصیبه من الیت الاول ینقسم علی عدد ورئته فقد صحت السألتان ما 
صحت الاولی» وان لم تنقسم صححت فريضة الیت الثانی بالطريقة التی ذکرناها ثم 
ضربت |حدی السألتین فی الاخری» وان لم یکن بین سهام الیت الثانی وما صحت منه 
فریضته موافقة فان کانت بینهما موافقة فاضرب وفق السألة الثانية فی الاولی فما اجتمع 
صحت منه السألتان وکل من له من السألة الاولی شیء مضروب فیما صحت منه 
السالة الثانية ومن کان له من السألة الثانية شیء مضروب له وفق فی تركة الیت الثانی» 
واذا صحت مسألة الناسخة واآردت معرفة ما یصیب کل واحد من حساب الدراهم 
قسمت ما صحت منه السألة علی ثمانية واربعین فما خرج آخذت له من سهام کل 
وارث» وال أعلم بالصواب. 
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(۱) ثم آقسم ما اجتمع علی ما صحة منه الفريضة یخرج حق ذلك الوارث وان لم تقسم التركة. 

(۲) قوله : «فذا صحت السألة. . .» لانك تقول اصل السالة من آربعة للزوجات الربع سهم وهن 
آربع منکسر علیهن ولایوافقهن وللاخت النصف سهمان وللأعمام سهم وهم سنة منکسر علیهم 
ایض فاضرب نصف الزوجات فی جمیع اعمام یکون اثثی عشر ثم اضرب اثنی عشر فی اصل 
السالة وهی آربعة یکون ثمانية وآربعین» کما ذکر للزوجات سهم فی اثنی عشر یکون اثنی عشر 
وهو الربع لکل واحدة ثلائة» وللاحت سهمان فی اثنی عشر یکون آربعة وعشرین وللاعمام 
واحد فی اثنی عشر لکل واحد سهمان. 
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